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Interdisciplinaire el comparatiste, I'histoire des religions, de par les guestions
gu'elle s¢ pose et nous pose, se situe naturellement & un carrefour des sciences
humaines of se croisent les interrogations de la psychologie, de la sociologie, de
la philosophie et de la théologie. L'attitude historienne et anthropologique dont
elie se réclame vise en méme temps & lui conférer le statut d'une science d'obser-
vation, reposant sur l'examen critique des données fournies par la philologie,
I'archéologic et (ou) l'ethnologie. On peut parler, au pluriel, de «sciences
humaines des religions=: c'est d"ailleurs ce gue firent, en s'adressant voici plus de
trente ans & de jeunes chercheurs, les intervenants chevronnés d'un séminaire
interdisciplinaire ad hoc organisé en France par des représentants de la sociologie,
des sciences de I'Antiguité, de I'histoire, de I'ethnologie, de la psychologie, de la
phénoménologie et de la théologie, tous attelés & une scule et méme tiche: celle
de définir et de programmer ce qu'ils appelaient tantit histoire, tantdt science(s),
au singulier ou au pluriel, des religions'. Cette réunion de spécialistes aussi divers,
autour d'un objet dont aucun (il faut le relever) ne faisait exclusivement sa
profession, pourrait laisser entendre que 'histoire des religions ne saurait exister
qu'i I'état de projet. 11 est vrai qu'il s"agit d*une discipline qui n'a jamais cessé de
rechercher sa propre définition. Mais il est toul aussi vrai qu'elle n'est pas née
wcomme ga», de la rencontre providentielle de quelques sciences humaines déja
constituées indépendamment de son champ propre. Loin d'étre le simple produit
d'un croisement interdisciplinaire, elle est issue d'une interrogation trés ancienne,
triss originale aussi, qu'il serait imprudent de vouloir réduire i 'aune de ses alliées.

Ou'est-ce que I'histoire des religions, et d'oll zort-elie T Contrairement a ¢ que
I'on pourrait attendre, Ihistoire des religions n'est pas I'exposé du développement
des religions dans I'histoire. Ou plutdt, un tel expose ne constitue qu'un aspecl

1 Introdwction aux sciences humaines des refigions, symposium recueilli par H. DESROCHE &l
1 &Esuy, Paris, Editions Cujas, 1970, Ce Fvre est ssu d'un sEminaire 1enu en 1965- 1966, réunis-
cant R, Bustide, N Bimbaum, J. Bottéro, M.D. Chenu, IE. Deconchy, H. Desroche, F-A.
Isambert, 1. Maitre, E_ Poulat, H.Ch. Puech, 1 Séguy, P Vignaus.
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possible parmi bien dautres, peut-&tre méme secondaire, de cette discipline.
L'historien des religions s'intéresse & I"analyse des phénomenes religieux, phéno-
ménes évidemment rencontrés dans et nécessairement solidaires de Phistoire, 4
d'autres fins encore que de les situer dans un enchainement temporel.

L'histoire des religions, en ses origines, st étroitement golidaire d'un exer-
cice de la comparaison dont la genése et les premiers développements sont
ohservables en Occident, autour du bassin oriental de la Méditerranée. Elle
n'est pag une invention asiatique, ni australienne, ni africaine, ni amérindienne.
Elle résulte de I'élargissement progressif du champ de Paltérité dans une zone
culturelle particulitre. Echappant & l'alternative idéologigque el raciste de
I'saryens ou du «sémites, ce contexte d'émergence a la fois multiculturel et
homogéne est constitué par des échanges et des interférences incessants entre
les héritages grees et romains {ce quen appelle Pheliénisme), le judaisme, le
christianisme et P'islam, & partir du fond créé par les vieilles civilisations du
Proche-Orient ancien ( Egypte, Mésopotamie, Syrie-Palestine, Phénicie, monde
anatolien, Iran, avec des ouvertures jusque sut |'Inde). C'est de ces heurts et de
ce brassage préliminaires, si 'on me passe I'expression, que naissent les condi-
tions favorables a 'élaboration d'une enquéte comparative sur les phénoménes
religieux.

Si I'on se tourne vers les Grees, on rencontre d'abord Hérodote, qui voyage en
Egypte et dans le Proche-Orignt au V5. avant notre &re el décrit les maeurs civiles
et religicuses de ensemble des régions controlCes par les Perses, moeurs qu'il com-
pare 4 celles des Grees Plutarque, auteur grec & Dielphes vers la fin du 1 = de
notre &re d'un traité sur fsis er Osiriy, sera considéré par Claude Lévi-Strauss
comme le précurseur par excellence de la mythologie comparée. Si I'on considére
les Péres de I'église chrétienne (Justin, Tertullien, Hippolyte, Arnobe ou Augustin
entre autres), on les découvre aux prises avec le judaisme et les religions de
I'Empire, autant gu'avec la gnose ou le manichéisme. Il en va de méme des apolo-
géles zoroastriens’, ou musulmans médiévaux®. Si I'on examine au-dela de
I'épogque médiévale le courant européen qui conduit de Las Casas ou de
Montaigne aux Lumiéres, puis 4 la création des premigres chaires de ssciences
religicuses» dans le dernier quart du XIX® s, dans un €lan créé en grande partie par
les besoins intellectuels suscités par les découvertes et la colonisation, c'est sous
forme de comparaison que sc présentent les premiéres préfigurations autant que
les plus récentes productions d'une discipline en constante voie d'élaboration. Le
champ de conscience s'élargit sans cesse. Les umivers amérindiens surgissent
soudain, qui alimentent la réflexion des dominicains Las Casas® et Sahagun’, puis

2 CL Pierre Jean de Menasce, Line apolagéique mazdéenns du LX* sidcle, La solution dicisive des
doutes, Fribourg en Suisse 1945,

3 SmARAsTANI, Livre des religions e des vectes, waduit el commenté par Danwel Gimarel et Guy
lonmat, 2 wals, Lowvain, Pesters, 1986-1993,

4 Fray BariclomeE de Las Cagas, _.-‘-l'l_'lr_'lr.!ggé.ff.fn Rivroeta de lav Indiaz {]5?2-1551 b, bacrid, Baally
Baillere & Higos, 1904

5 Fray Bernarding de Sanacun, Historia general de lar cosas de Nuevd Espafia {1552}, Madrid,
Alianza Editorial, 2 vols., 1988 Une version frangaise de I'Hisioire générale des choses de o
Mouvelle Expagre fut publide par D. Jourdanet et R. Siméon, Paris, Masson, 1880, Dies extraits de
celbe version eonstruite sur un lexte non critique (urent repris chex Frangois Maspéro, collection
sla Découvertes, Paris, 1961,
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des jésuites Acosta® el Lafitaw’. En Extréme-Orient, les jésuites analysent les
pratiques religieuses de la Chine et du Japon (confucianisme, 1aoisme, chinto). On
redécouvre le bouddhisme, déja rencontré sous sa forme indienne par les Grees
en Bactriane au T11* s av. notre ére, el intégré au ITI* 5. aprés J.-C. dans la grande
mais éphémére synthese religicuse opérée par hani. Ces rencontres sonl bientdt
suivies par la lecture des textes fondamentaux que révélent la découverte du sans-
crit védigue, puis la lecture des hiéroglyphes et des cunéiformes mésopotamiens,
avant la révélation des manuscrits de la Mer Morte et celle de la bibliothéque
gnostique de Nag Hammadi. L’observation, autant que I'approche fondamentale
ou dogmatigue, caractérise la discipline gui 'Elabore dans cette mouvance, &
partir de telles expénences de terrains, de type ethnologique ou historico-
philologique. 1l reste 3 assumer cet héritage, gui sc double depuis pen de celui de
la décolonisation et de la gestion des alténtés heureusement résistantes.

La pratique de la comparaison, ceries, a beaucoup évolué. Les projets
apologétiques développés par le christianisme antique et la réaclion patenne au
christianisme, puis par islam et le mazdéisme, avant d'étre repris par les missions
de toutes sortes, du XV* s & nos jours, ne sont plus de mise au niveau académique,
officiellement du moins, non plus que les prétentions encyclopédiques. Ce qui ne
signifie pas pour autant, heureusement, que le relativisme culturel soit devenu le
mot d'ordre en notre domaine. Mais la comparaison telle quon la pratique de
plus en plus dans les sciences humaines est devenue, €0 histoire des religions
aussi, selon Pexpression de J-F. Vernant, Unc affaire de spécialistes’. Elle a pour
intention de formuler, de lintérieur d'un champ dont on maitrise la langue,
I'histoire et la culture, des gqueslions gu'on peut adresser aux spécialistes des
champs voisins, & condition bien sir que cetle expérience les lente et gu'ils
veulent bien se donner la peine ou le plaisir de mesurer chez eux, loin de leur
contexte d'émergence, la pertinence de ces questions, se faisant ainsi, & leur tour,
historiens des religions. Respectueuse des exigences de la philologie et de
I'histoire, I'histoire des religions devient done de plus en plus une affaire collective
¢t transdisciplinaire, ol des spécialistes de domaines séparés les uns des autres,
historiens, philologues, anthropologues, s'efforcent de COMMUDIQUET avEc
d'autres spécialistes, ob des africanistes acceplent de rencontrer des hellénistes,
des biblistes et des sinologues, etc’... Linstitution universitaire, ot les chaires
apparaissent souvent comme les gardiennes de disciplines jalouses, n'est pas

& José de Acosta, Historia natural y moral de las Indins (1589), Méxeo, TFondo de Cultura
Feonarmca, 1962 ' Hisfsire naturelle ef morale des Indes secidermaler eal tradails en francais pir
1. Rémy-Zéphir, Paris, Payot, 1979,

7 Joseph Frangois Lasradl, Les pizurs des Aauvages amirigunlny companées At MEHs des pre:
riers remps, Paris, Saugrain, 2 vols, 1724

£ Of e texte de VERNANT cité infra note 43,

5 Thes cxemples récents de tels travaux collectifs sont signalés infra 8 |3 note 31 Un lnbaratoin:
couvrant Iensemble des religions du Proche & PExtréme-Orient Tob initié par bes collaborateurs
de la collection sSources orientaless, Fans, Seutl, 19591971 (8 vols. parush. CL aussl enire bien
drautres Charles Mavamoup et Jean-Fierre VERMANT (fds), Le corps des diews, Paris,
Gallimard, 1986 { = Le temps de la réflexion 1. Vilp Jan Asssans (6d.), Das Fesr und das Heilige:
relipitze Kontrapunkie zur Allragswelr, Ginersloh, G Mohn, 19917 id., Schuld, Gewissen pmed
Person: Siudien zur Crevchichie dex imneren Merschen, Giutersioh, G. Mohna, 1947 ains que (plus
pres de chez nous) Ph. Bopgeaun (gd.), La métmoire des religions, Geneve, Labor et Fides, 19538,
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toujours favorable & la création de tels réseaux. Le décloisonnement qu'un tel
agenda suppose reléve d’abord du tempérament personnel, et de la conjonciure
(présence ou non dans un rayon raisonnable de colli gues disposés i entreprendre
Pexercice). Ni réduction de I'autre au méme (2 soi-méme), ni affirmation frileuse
de spécificites irréductibles et incommunicables, ni ethnocentrisme naif ni relati-
visme hautain, le postulat de base reste celui selon lequel il n'y a pas d’histoire
\comparée) des religions sans la possibilité d'une traduction, consciente de ses
limites. La pratique dc la comparaison suppose en effet la possibilité d'une
traduction, c'est & dire en définitive 'unité du genre humain. Il n'est pas
nécessaire de définir au préalable ce qui fonde cette unité. Cela risquerait
fatalement de nous ramener & de I'idéologie ou & de la mythologie savante. 11
suffit de reconnaitre qu'aucune altérité n'est com plétement étanche. Un
malentendu, un quiproquoe, i ce niveau-li vaut mieux qu'une fin de non recevoir.
Le progrés consiste, entre autres, & corriger les erreurs de communication, &
rectifier des approximations. 1 faut accepter, enfin, de vulgariser parfois, ce qui
est inévitable quand un spécialiste s'adresse & des spécialistes de domaines
différents. C'est la que réside le devoir de traduction: ne pas considérer son
domaine comme un territoire absolument réservé, une chasse rigoureusement
protégée... toul en restant sérieux,

Il convient de rappeler que I'apologétique dont se trouvent solidaires les
prenueres expressions de I'histoire des religions (a partir et autour du christia-
nisme) fut une apologétique orientée non seulement vers la conversion des
athées, des hérétiques ou des sectaires {qu'ils tirent leur origine du judaisme, du
christianisme ou de I'islam}, mais tout autant sinon davantage vers la conver-
sion, ol "éradication, des polythéistes ou de ceux destinés A rester w@n-dehorss,
el que P'on finira par classer (au niveau des organisations internationales
aujourd’hui encore!) dans I'impensable et absurde catégorie des «animistess. 1l
s'agit en un premier temps des multiples religions de I"Empire romain, les
religions des «nationss, des «gentils», désignées comme «paiennes» par les
chrétiens. Puis, & partir de la fin du XV* s, des pratiques et des croyances
religieuses innombrables et infiniment variées que développaient nos propres
campagnes el nos propres montagnes (sorcellerie ou autres), ou que révélérent
les grandes découvertes et la colonisation. Ces pratiques et croyances autrefois
qualifiées de «primitivess {une expression qui n'est pas forcément péjorative)
seront dailleurs comparées trés 161 & celles des «nations» dans I' Antiguité,
Religions du Nouveau Monde et reli gions préchrétiennes de I'Ancien Monde se
rejoignent ainsi dans 'analyse d'un Las Casas, puis d'un Lafitau. Le terreau
dans lequel e développent les débuts de notre discipline n'a done rien & voir
avec ce qu'aujourd’hui, dans Iignorance des altérités les plus essentielles, on
appelle «dialogue interreligieuxs, un dialogue le plus souvent réservé aux
religions abrahamiques, avec quelques incursions du ebté des autres sgrandess
religions. Ecarter de notre enguéte les vieilles civilisations polythéistes, sous

Frate Girar (6d.), Mythos in myihenloger Cresellschafl. Dax Paradipma Roms, Stutigari &) Leipzig,
Teubner, 1963 {= Colioguium Rauricum 3): Ph. Borceaun er B, NogeL (&), Le temple liew
de conflit, Louvain, Peeters, 1995 (= Les caluers du CEPOA, 0 7); 1 WAARDENBURG (d.),
Seholarly Approaches fo Religion, fmerveliplows Perceptions, and falam, Berne, Peter Lang, 1595
U= Studia Helvetica Religiosa vol, 13,
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cérexte qu'il s'agirait d'un domaine poussiéreux, ou en bannir les populations

auvres ou marginales étudiées par les ethnologues, cela reviendrait & refouler
les origines de mos questions ou, pire, 4 nous priver d'observer comment
I'histoire des religions a pour objet I'autre que nous pourrions étre, ou l'autre
que NoUs SOMmEes aussi, ce gue nous pourrions gire dans un ailleurs radical, ou
ce qUE NOUS 8Vens effectivement connu, il 0"y a pas si longiemps. Et aussi ce que
nous connaitrons peut-étre un jour, si Pon veut bien considérer quelles sont les
sources d'inspiration de certains «mOuUVEaLX» mouvements religieux. Pratiquer
l'exclusion de cet ailleurs radical, en privilégiant les monothéismes issus de la
cévélation abrahamique et les soi-disant «grandes religionss, au détriment de la
diversité et de la richesse infinie des terrains multiculturels et transhistorigues,
équivaudrait & échafauder une psc udo-science a I'usage des diplomates ou des
areprésentants» des traditions religieuses dominantes désireux détablir un
dialogue entre eux ou, au contraire, de procéder & des hi¢rarchisations au sein
de ce qui scomptes, économiquement, stratégiquement et statistiquement
parlant. Le type de questions que s¢ pose I'histoire des religions doit rester aux
antipodes d'un tel usage, qu'il soit politigue ou simplement nail On peut
essayer de formuler ¢ qui concerne récllement notre discipline 4 I'aide de
quelques excmples. Pour commencer, et cela touche autant les multiples
religions du vieil Empire romain que le Japon et I'actuelle ex-Yougoslavie : que
signifie «croires et spratiquers, quand il n'est point nécessaire de wcroires pour
étre reconnu comme faisant partie de telle ou telle communauté définie par
I'appartenance religieuse? Comment sé fait-il que certaines religions se passent
de dogmes, de textes sacrés et de lois? Que la croyance 4 un Dieu ou & des dieux
peut étre considérée comme illusoire On sait que les Grees ne ressentaient pas
le hesoin de croire A leurs mythes Cela ne signifie pas que la mythologie, chez
eux, n'entretenait aucun rapport avec le religieux ou le politique. Mais cela
signifie, & tout le moins, que Nous avons certains efforts & accomplir, pour nous
dégager de nos habitudes de penser le religieux et le politique, si nous désirons
faire de Ihistoire des religions et non pas fabriquer, sans nous en rendre comple,
une théologie (christiano-orientée) des religions.

J'éeris cela tout en élant comscient que je viens d'effirmer, quelques
paragraphes plus haut, que I"histoire des religions, comme d'ailleurs I'ensemble
des disciplines plus spointucss auxquelles elle a recours dans le champ de
I'ethnologie, des philologies ou de I*histoire, st une invention occidentale IS5 L
non seulement de la tradition gréco-romaine, mais plus essenticllement, en ses
premiéres formulations, du christianisme. Cet aspect christiano-centrique est lic
au caraciére apologétique des premigres expérimentations dans ce domaine, On
congoit donc qu'il faille nécessairement, pour gue se constitue une discipline de
type historique et critique, sortir du cadre pieux et mythologique au sein duquel
o sont formées les premitres expressions, explicitement religicuses, de la
comparaison entre religions, par exemple dans I' Historia apologética du domini-
cain Bartolomé de las Casas au XVI° s, ou dans Les maeurs des sauvages arméri-
quaing comparées aux meurs des premiers lemps, du pere jésuite Joseph Frangois
Lafitau au XVIII' s On ne peut plus fonder la comparaison el |'explication des
ressemblances entre phénoménes religieux relevant de cultures éloignées les unes
des autres sur le mythe de la Révélation faite Adam et Eve au Paradis terrestre,
on sur celui des navigations de Noé, des plagiats de Moise ou enfin de l'imitatic
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diabolica™, Pour devenir une réelle histoire des religions, il faut bien que notre
discipline, paradoxalement, s'affranchisse de la refigion. Et qu'elle ne se contente
pas d'adopter la position d'un agnosticisme «simplements méthodologique, avec
toute 'ambigldité que cela peut impliquer.

La constitution au XIN° & d'un enseignement universitaire non confessionnel
d'histoire des religions fut étroitement solidaire du développement des idées
laiques. Mais cela n'est pas vraiment allé de soi, comme on peut aisément
imaginer, et il s'en faut de beaucoup que les fantomes qui rdérent autour de la
naissance académique de notre discipline se soient définitivement évanouis.
Marcel Gauchel, récemment, a montré comment la société civile frangaise tout
entitre (en son fondement) se trouve inconsciemment conditionnée par ce qu'il a
appelé, 4 la suite de Max Weber, le «désenchantement du mondes. Le dégage-
ment hors du religieux, lorsqu'il devient effectif et n'est plus seulement une
menace ou un projet, lorsqu'il est enfin réalisé, pose en effet de nouveaux défis™
Elaborée au XIX* s, dans un mouvement curopéen qui conduit une partic du
monde chrétien (et non I'ensemble de la planéte, est-il besoin de le préciser?) &
un tel désenchantement, Uhistoire des religions reste obnubilée par I'éclat d'une ori-
gine que trop souvent elle a pensé pouveir oublier. 1l n'est que de considérer le
déhat intense, méme s'il peut paraitre quelques fois étouffé, qui agite actuellement
Jes milieux ol se rencontrent théologie et «sciences des religions», 11 est question,
en Europe aujourd’hui encore, de vouloir transformer certaines Faculiés de théclo-
gie en Faculté de «seiences des religions». Le probizme est loin d'étre nouvesu. Une
telle transformation, a la fin du XIX® s, était souhaitée & la fois par des laiques
anticléricaux et par des gens d'églis, les uns et les autres pour des raisons diame-
tralement opposées. Il se pourrait qu'aujourd’hui encore, pour des raisons tout & fail
analogues et toul aussi contradictoires, les mémes partis s’y opposent

C'est pourguoi il parail indispensable, si 'on veut se lancer lucidement et pro-
ductivement dans la pratique de I'histoire des religions, d'étre convenablement
informé sur les origines et les développements de son enseignement académigue.

On peut partir pour cela d'une date emblématique: 1870. C'est I'année o Max
Milller prononee en Angleterre ses fameuses legons sur La science de la religion™,
cest 'année aussi ol B. Labanca, de son obté, publie un petit livre sur les difficul-
tés, anciennes et nouvelles, auxquelles se heurte, en llalie, le projet d'introduire de
telles études”.

Si I'on considére 'exemple de Gengve®, ol I'on rencontre la premiére chaire
au monde d'histoire des religions, on constate que cette création fut préparée par

10 Sur cette mythologie savante et hiblico-centrée de Pige classique, of. A. DUPRONT, Pigrre-Dantel
Flieer o Uexépise comparariste au XVIF siécle, Paris, Leroux, 1950, Voir wissl les travaux de
Wansice OLENDER, el en particulier Les languer du Poradls, Paris, Seuil, 1985,

11 Marcel GAUCHET, La refigion dans la démocratie, Parcours de la laicité, Paris, Gallimard 1998 (un
ouvtage qui réactualise, du pomt de vue de la France républicaine, la problématique mise en placs
dans L e désenchartement du monde. Une histoire poliigue de la religion, Paris, Gallimard, 1985).

12 CF infra pote 34

12 B. Lapasca, Difficolta artiche e nuove degli stud! religion in Preafie (1RTN); o texte pessimiste fut
teaduit en anglais et entourd d'un commentaire trés riche dans L-H. JoRDax et B. LARANCA, The
Study of Refigion in the fralian Universitier, Oxford, 1509,

14  L'essentiel s2 trouve dant un excelleant mémoire de licence &s lettres (sous ln direction conjointe
de Jean-Claude Favez e1 du soussignd), rédigé par Valérie BolLLAT, De la théologie libérale d
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un enseignement d'apologétique et de wphilosophic religieuse comparées que
donnait en faculté de théologie dés 1865 un théologien libéral, Auguste Bouvier
qui fut aussi le maitre d'un des premiers professeurs d'histoire des religions
frangais, Jean Réville®. C'est toutefois dans la section des sciences sociales de la
faculté des lettres, au sein de la nouvelle université qui, conformément 4 la loj sur
I'Instruction publique de 1872 remplaga I'ancienne Académe en 1873, que fut
installée cette premitre chaire, en 1874, avec pour titulaire Théophile Droz, un
brillant essayiste ami " Amiel, qui finit sa carriére comme professeur de littérature
francaise & Ziirich et n’écrivit rien de notable en ce gui concerne notre discipline.
Avant de Iui succéder en 1880, Ernest Stroehlin, docteur en théologie de
Strashourg, avail essayé sans succés (malgré Vappui du ministre radical de
I'Instruction publique, Antoine Carteret}, d'introduire ce type d'enseignement en
faculté de théologie. La chaire ful maintenue en Letires (section des sciences
sociales) jusqu'en 1928, date de la retraite de Paul Oltramare, un excellent
spécialiste de I"Antiquité classique, qui rédigea entre autres d'importants travaux
sur le bouddhisme. Elle fut alors transferée en Théologie, ol I'accent fut porté sur
la psychologie religieuse, avant de revenir en Lettres (od elle se trouve aujour-
d’hui encore) & partir de la nomination de Jean Rudhardt®, antiguisant de grand
renom lui aussi, qui en fut titulaire de 1965 & 1987.

Four comprendre les sous-entendus de ce chassé-Croist entre les lettres (ou les
sciences sociales) cf la théologie, 'exemple des Pays-Bas est éclairant, sinon
rassurant™. Li aussi, la «science des religions» reléve en ses origines de la théolo-
gie libérale. Le parlement hollandais, en 1876, promulgue une loi qui sépare & l'in-
térieur des facultés de théologie les chaires qui dispensent un enscignement
proprement dit académigue, de celles qui ont vocation confessionnelle (hées &
I'Eglise). Les professeurs de dogmatique ct de pastorale seront désormais payés
par I'Eglise, ceux des disciplines plus «scientifiques» par la Couronne. C'est cc
qu'on appelle le «duplex ordow, et c'est dans ce contexte que 'on introduit, &
Leyde en 1877, la premiére chaire néerlandaise d'histoire des religions, celle du
pasteur arminien C.I Tiele, un éminent savant™, qui maintiendra gue «la science
des religions est aussi différente de la théologie confessionnelle que 1'astronomic
l'est de P'astrologie, ou la chimie de I'alchimies. Tiele appelait de ses voeux la
métamorphose des facultés de théologie en faculiés de sciences rcligieuses, tout

I'histoire dex religions ! muour de lo nalszance d'une chaire, Cienéve, Faculté des Lettres,
Diépartement d’histoire générale, octobre 1996 {texie dactylographic, 101 pp-J-

15 Auguste Bouvier Tut le professeur de Jean Révilke, Fls du premier titulaire de la chaire d'histoi-
te des religions du College de France (Afbert Réville, nommé en 1580), Jean Reéville fut le second
directeur, apris Mavrice Vernes, de la Revue de URistoire des religions, el deviat be premier direc-
weur d'études de 1s Section des sciences religicuses de "Ecole Pratique des Hautes Eudes, sec-
i créde en 1ERG.

16 Cf fafra note 45

1T Je me refere exsenticllement & Jan G, PLaTvoET, «Close Harmonies: The Science of Religon in
Dutch Dupler Ordo Theology, 1860-1960x, Numen 45 [1998], pp. 115-162.

18 Son Maenwel de Uhisioire des religions. Evguizse o 'wee fristolire de o religion jusge'aw iriomplie des
refipions wmiversalises, trad. franguise de Maurice Vernes, Pagis, 1880 {¢d. néerlandamse,
Amsterdam 1876), connut wn vif succés Une version allemands, entitrement refondise par
Wathan Sddertlom en 1012, ful elle aussi traduite en frangais par W. Corswant, sous Ie Tilre

Mareel d histoire des religlons, Paris, 1823,



T4 EQUINGXE

en soutenant, paradoxalement, I'idée que la théologie pratique devrait en consti-
tuer 'une des disciplines majeuwres, comme «science des religions appliquées,
destinée & réformer le christianisme de 'intérieur, et a aider sa propagation par la
mission, cette demiére n'ayant pas pour but d'éradiquer les autres religions, mais
de les «réformer, et améliorers !

Les veeux de C.P. Tiele ne seront pas exauces. L'évolution de la discipline, en
particulier avec Gerardus Van der Leeuw & Groningen, se fera plutdt dans le sens
d’une resacralisation, avec 'affirmation trés forte du principe «phénomén-
ologique» selon lequel toute explication non religieuse de la religion doit &tre
ecarice, en tant que méconnaissance de 'objet sui gereris™. La science de la
religion, comme le reléve Jan G. Platvoet™, devient ainsi la version modeme de la
théologie naturelle, ou doctring de deo. S'occuper de maniére non confessionnelle
du phénomeéne religicux, cela consisterait simplement a adopter Pattitude du
théologien chrétien dans la semaine, quand il donne un cours universitaire, par
rapport 4 l'attitude du méme théologien le dimanche, quand il prononce un
vibrant sermon. Dans le méme ordre d'idée, peu aprés Van der Leeuw, 'ensei-
gnement de C.J. Bleeker, qui renvoie explicitement & Friedrich Schleiermacher™,
sera centré sur I'analvse de «la relation de I'homme & une réalité divines, et
voudra déboucher sur une «théologie des religionss (theologia religionum).
Relevons qu'un autre représentant de ces réflexions néerlandaises, Hendrick
Kraemer (1888-1965) luttera pour la réintégration de la science des religions a
I"intérieur de la théologie confessionnelle, avant de se consacrer aux missions et
de devenir, en 1948, le directeur du tout nouveau World Council of Churches &
Bossey, prés de Geneve.

Par rapport & d'autres pays comme la France, I'Angleterre, la Belgique et les
Pays-Bas, I'ltalie a longtemps tardé a installer I'histoire des religions dans I'uni-
versité, L'Allemagne aussi. En Allemagne, le retard est di au développement
hautain, suffisant autant que remarquable, des études critiques vétéro et néo-
testamentaires. Adelph Harnack, un grand maitre de Ihistoire do christianisme
antique, pensait que connaitre le christianisme revenait & connaitre aussi, d'une
certaine fagon, les autres religions™, Il renversait ainsi le fameux adage de Max
Milller selon qui les religions, ¢'est comme les langues, n'en connaiire gu'une
revient & n'en connaitre aucune (de méme qu'en allemand, précisait Miiller,

kdnnen n'est pas kennen).

19 CL Lo religion dens son essence ef 1e5 maniferfations. Phénoménolopie de la religion, édition
frangaise refondue el mase & jour par 'auteur avec la collaboration du traducteur Jacques Marty,
Paris, Peyot, 1955. L'aspect missionnaire apparait au grand jour dans Lhomme primitif er {a
religion, Eude amthropodogigue, Paris, Alean, 19440

M Article g (note 17 p 130

21 Les réflexions de ce théelogien protestant romantigus e mystique sur la nature du sentiment
religieux sursnt uns inlluence trés grande sur le développement de motre d'u.-:l.p!ir:-u s [her dis
Feligion. Reden an die Gebildeten unter thren Verdehizen, Berlin 1799 (trad. Trancaise sous e
titre Discowrs sar o religlon d ceur de ses conlemporaing gud sonr des esprits culiivés, Paris,
1944,

22 CF Jean ReEvile, «La sitwation actuslle de Penseignement de Fustoire des religionse, Revue de
Fhistoire des religions 2Z, 143 (1901), pp. 58-74; id. «L'histoire des religions et les facultés de
thénlogie, & propos d'une récente brochure de M, Ad. Harnacks, Revue de Uhisioire des religions
I3, 18 (1901, pp. 423438,
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Le «retards italien est do a d'autres raisons. On se plait d'ailleuTs & d"f”.":."':'m'r"
de traditions &t

combien le développement de histoire des religions est tributaif® —

de situations nationales, sinon locales, La culture et les contraintét provinciales de
Phistorien des religions sont fondamentales: que serait I 5¢ des sclences
religieuses de I'Ecole pratique des hautes études & Paris sa?® _1‘“ ,?Ré“:’!“m,“
frangaise, les Lumitres, et I'émergence d'un concept de religion dvile ? Que serail
devenue Ihistoire des religions en Hollande sans les terrain® m’@“"ﬂ?“]ﬂr
Cuw'aurait été I'eeuvre d'Eliade, tiraillée entre nationalisme et PUMANISME", SA0S
de grands prédécesscurs locaux, comime I'historien Vasile Parvd™ ou £ncore Ui
poéte comme Vasile Alecsandri (éditeur en 1859 de la fameuse bAIAAE populaire,
la Miorirza)? - s

En Italie, le chemin est ouvert par quelques éclaireurs: galvatore Minocchi,
Florence, crée uné revue: les Studi religiosi cjuei parait entre 19017~
hientét  lutter pour que se crée un enseignement d'histoire des fﬁ_“]’ﬂ_“"g“ E.mes};
Buonaiuti, catholigue mystique et smodernistes, aidé par son &M Nichola Turchi
{spécialiste des religions grém-mmaines} crée, entre autres,
critica delle scienze teologiche ol paraissen, de 1905 & 1910, 02" " .
études d'histoire du christianisme, mais aussi des articles 5% Fhistome. CE3
religions non chrétiennes. En 1911, la création d'une libera duf:f_"m dthml@re des
religions permet & Uberto Pestalozza de domner, pour la premié™. fois, des cours
officiels dans cette discipline, & Milan. Ce précédent ful bientd! suivi par Pouver-
ture de charges de cours (mais pas encore de chaires) & Bol (Pettazzoni), &
Florence (Umberto Fracassini}, et 4 Rome (Micola Turchi).

En France et en Angleterre, aux Pays Bas et en BelgHl
religions élait apparue dans le dernier tiers du XIX* siecle com
confessionnelle, au confluent de la ilologie comparée ( : :
Janthropologie naissante (Tylor™). E]l: Ttalie, la mythologi€ comparée indo-
européenng avail rencontréd son aedience, grace en pnrticﬂ]‘” .ﬂ "ﬂ‘r','g'n'lfj Le
Gubernatis®. L'ethnologie par contre, faute d'empire ou de polonics, T '.f’“".t pas
encore développée. Cela peut aider & comprendre Ia lenteur de Ia genése italicnne
de notre discipline, mais cela nexplique pas tout. Les obstacl®® les plus 1mp;{:'r-
tants qui s'oppossient @ la création de véritables chaires venaent €n © el
dailleurs,  la fois de |'Eglise et de la celture |aique, 'une comm*® 'autre OppOSEEs

1 Rivisia storico-
a seulement des

ue, histoire des
une Science non
Miiller) et de

%3 De I'Eliade des années 1437 & 1944 (i€ au mouvement d'extréme-droins ﬂﬂtlc-ﬂﬁ'"“.m det C:::::i
de Fer, ou Légion de Iarchange Michel) & I'Eliade parisien pais chicagoe™ hu;nmlsr. ,Pj?1 L-: i
et professeur enthousiaste d'histoire des religions : cf. Ph. BORGEAUD. ‘r.dﬂ @ et stoe =
Mirces Elinde. Réflexions d'un écolier €n hisioire des religicnse, prstit! matioial genciots
Anrales 1993 {Actes de PING 3T), 1954, 3349, .

1 EB. Tvuom, Primitive Culiure. Lﬂﬂﬂwm i the Development of '”'“Mmf:h F‘hn‘mﬂpgé.
Religion, Arrand Custom, 2 vols., Londres, 1871 {= L civilisation prim it tead. . Bironel < =6
Tarbier, Paris, Hachette, 1876-1879). . 2

75 LUn grand érudit, qu'on Burail tor droublier: of, Zoolagical Mylhslogy: L":'r:d”:.' Fmﬁré??iﬁlﬁ:;
{irad. frangaise: La miythologle zoologique o lex Bependes animales. 2 “EJI'I;: w::;c a ',,1..,
mytholagie des planres o les fégendes du régne vépdtal, 2 vol, Paris, 18 -1 i Tlr::-ﬂ. 13?&.-*;@
degli isi maralize in fealia € presse gli aliri popati inde-curopei, Milano, Fﬁ'_lt.,,léd_ Milana Fratelii
comparata degli usi nuziali in falia £ presse oli aliei popolt indo-eurape’ ~ e europei, ¥
Treves, 187H: Storta comparara depll us funebri i Jealia & premo ghi alir! pope TR
éd.. Milano, Fratelli Treves, 1850
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aux modernistes, pour des raisons différentes. C'est donc par rapport au catholi-
cisme, et & I'histoire de I'Eglise, et par rapport i U'historicisme de Croce, que devra
se définir la spécificité de la discipline mise au point par Raffaelle Pettazzoni™
Aprés des éludes de sciences de lantiquité et de préhistoire, Raffacle
Pettazzoni étail entré trés 10t en contact avec les historiens italiens du christianisme,
En 1914 il publie un essai sur Sroria del cristianesimo e storia delle religione, ou il
affirme que le christianisme prend place dans le cadre de 'ensemble des faits
religieux comme un exemple parmi d'autres.., L'histoire du christianisme devrait
ainsi devenir un chapitre de 'histoire des religions. Ce beau programme sera bien
vite oublié, Comme le reléve Natale Spineto”, Nichola Turchi, lui, «prétre et
auteur du premier manuel d'histoire des religions publié en Italie, n'avait pas
inclus le judaisme et le christianisme dans son hvres, Il y a 14, en dega des raisons
invoquées par Turchi (4 la fois la supériorité du christianisme el som importance
dans lhistoire de notre civilisation, deux «faits= gqui auraient entrainé un
traitement disproportionné), la nécessité de resier prudent par rapport 4 la
susceplibilité de la hiérarchie ecclésiastique. Mais la résistance ne vient pas seule-
ment de ce oité :en 1922, quand Emesto Buonaiuti s’efforce de faire transformer,
& Maples, une chaire vacante d'histoire de I'Eghse en chaire d'histoire des
religions, pour son ami Turchi, le veto du Conseil supérieur de linstruction
publique est dicté par Benedetto Croce, qui appuie un historien du christiamisme.
Pettazzoni songeait, dés 1914, & la création d'une revue laique qui puisse
accueillir aussi bien des études d'histoire des religions que d'histoire du christia-
nisme, Cela deviendra, avec I'aide de Buonaiuti et Turchi, la Rivista di storia delle
religioni. Les difficultés, i non plus, ne se firent pas attendre. Comme la rédaction
comportait des prétres et gque le sujet £tait la religion, 'Eglise voulut exercer un
contréle : «Le jésuite Enrico Rosa convoqua Buonaiuti et Turchi pour leur com-
muniguer ses remontrances, Elles étaient de quatre types. En premier lieu, le
christianisme se trouvait traité «comme les autres religionss; en deuxieéme heu,
son développement était considéré & l'intérieur de schémas propres aux
disciplines historiques; en troisigme lieu, des savants lafcs s'occupaient de
questions concernant la vie chrétienne; en quatriéme licu, on citait, sans les
réfutations catholiques opportunes, des ceuvres de personnages non catholigques -
comme I'CGrpheus de Salomon Reinach=", Cela aboutit 4 une véritable censure ou
(si I'on préfére) auto-censure, quand Turchi se crut obligé de supprimer des
phrases écrites par Pettazzoni dams un article sur I'étre céleste chez les
Andamanais: il s°agit d'un passage ol Pettazzoni s'opposail & la théone &"Andrew
Lang et du Pére Wilhelm Schmidt sur le monothéisme originel, une théorie

2 Comme le monire Matale SHNETO, dans une thése qui vient d'Elre soutenue & b Sorbonne, Le
congep! de phéinoméne religieae dans Uewvre de Raffaele Penazroni ef de Mircea Elfade, sous la
direction de Michel Meslin, 1999, texte dactylopraphié. Je m'appuie essentellement sur la
premiére partie de ce travail {pp. 5-73) pour ce qui concerne 1'lalie,

27 Op ot note pededdente, po 48,

I8 M Spero, op o, po 5 Parcours trés voltairien et intéressante synthése de U'hsstoire des
religions (incluant, pour ba premidre fois, le christianisme), l2 petit manwel intitulé Orplews,
kistodre péndrale des religions, Parks, Alode Pweard, 198, d&dié par Salomon BEINACH & |a
mémaire de tous les marlyrs, it effectivement scandale ef connut de trés nombreuses
redditms
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soutenue par I'Eglise™, A partir de )4, et § travers quelques péripéties, il favdra en
fait attendre, avant d'assister & I'émergence titonnante d'une revue indépendante
du Vatican, jusqu'a la création en 1925 des Snudi e materiali di storia delle religioni,
ligs & la toute nouvelle chaire de Rome, Ia premigre chaire italienne, fondée en
1924 %,

Mircea Eliade appelait de tous ses veeus la formation d'une discipline multi-
culturelle. Il o’y aura une réelle histoire des religions, déclarait-il a ses &tudiants
de Chicago, que le jour ob elle deviendra le fait aussi bien des chercheurs issus des
traditions africaines, autraliennes, amerindiennes, chinoises, indiennes et
japonaises, que des écoliers issus de I'univers judéo-chrétien ou musulman. On
peut comprendre ce vien comme signifiant qu'il faut échapper i I'ethnocentrisme
{Ou mieux: au monothéocentrisme), constitutif des origmes de notre discipline.
Qu'il faut exporter et décoloniser nos questions, pour inventer des formules qui
permettent une libération du regard par rapport & 'objet. Non pas pour établir un
dialogue entre différentes modalités de la préconception (modalités chrétiennes
et non chrétiennes), mais bien pour prouver qu'il est possible d'échapper, non
seulement aux mythes savants issus de la tradition chrétienne, mais aussi aux
mythes alternatifs que pourrait susciter la rencontre avec d’autres cultures, Ches
Eliade, un tel souhait était corollaire du projet de réaliser un humanisme
planétaire, sous la forme d'une théologie de I'ensemble des religions. L histoire
des religions, congcue de maniére cliadienne, demeurait done tributaire dy
religieux. Ce qu'il convient de défendre plus que jamais, c'est une hisioire des
religions qui échappe & cet écueil, une histoire dégagée du religieux et capable, &
ce litre précisément, d'en rendre comple.

Ce n'est un seeret pour personne. L'histoire des religions a di ge frayer et doit
encore se frayer aujourd’hui, en un temps o0 'on reparle dans toute I'Europe de
Pintroduire dans I'enseignement secondaire®. un chemin entre deux obstacles
traditionnels considérables et particuliérement résistants. Ces deux obstacles sont
d'un cité la méfiance (sinon I'hostilité) que peut susciter aux yeux des CTovants
une approche non confessionnelle, historigue et critique, donc impie ou au mieusx

&4 UL Andrew Lang, The Making of Religion, 3 &d., Londres, Longmans, Green and Co, 1909 o,
du Pére Wilhelm ScHsioT, Der Ursprung der Genesides. Eine historivehe, kritisehe und kil e
Atudie, 12 vols., Miinster, Aschendorffsche Verlagsbuchhandiung, 1926-1949,

M Historien kb et socialiste, PEFTAzzomn, Qui rencontrera Van der Leeuw et collaborera avee lui &
ks création de I'niernationa Asrucimion for the Hismory of Beligions (IAHR) et b la fondation de
la revae Numien {organe officie]l de cene socidid faitisare, regroupant 'ensemble des socidids
natienales), devint & son tour phénoménalogue i temps partiel. Sa démarche en effet consiste
essenticllement en une doublke approche- phéncménologique d'une part, la comparaison per-
mellant &soler ef d'appréhender 12l ou 12l phénomene religicux en sa spéeificité, et historiges
d'autre part, aves |'examen approfondi des dilférents contextes culturels of le dif phénoméne
apparait, Cf Dis: formazione e svifuppo del monoeime nellg storia delle reifigione, vol, |- Lessere
celeste welle credenze dei popol primitivi, Rome 1922} f Misteri: saggio di wna teorls siorico-
religiosa. Bolopne 1924; g confestione del peceati, 3 vols, Bolopne 1925-1936: un seul fivre e
Feilazeoni g &0 traduil en fi angais: La relipion dons e Grice antigue, des origines & Alexandye le
Lirand, Paris, Payot, 1953 (= La refigione nella Grecin antica fino ad Alessandro, Belogne 1970

31 Lidée esl ancienne, 1 remonte en France au XIX' &.: ¢f. Emile Lrre, dans |g Fevae de philo.
sophie positive, 1879, pp. 366-374; Maurice VERNES, Lfistoire des religions, son espris, sa mithe.
de ef se5 divicions, son erieignement en France et ¢ ('éranper, Paris, 1587,
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mécréante de la religion; de autre le soupgon, non moins grand, que peut au
contraire inspirer aux adeptes d'une laicité intransigeante, radicale et satisfaite, Ia
prétention de pouvoir aborder ce méme objet, la religion, d’une maniére non
apologétique. Les uns pensent que ['histoire des religions a pour mission
d'évacuer la religion, les autres de la réintroduire par la petite porte. Cette
difficulté est d'autant plus redoutable que tout un chacen nourrit en son for
intérieur {gue ¢ s0il positivement ou négativement), U'illusion de savoir ce qu'il
cn est de ['objet de cette discipline, la (ou les) religion{s)™.

L'histoire des religions existe néanmoins. Dans 'espoir d'en convaincre les
sceptiques celul qui la pratique peut prendre 4 témoin sa chaire d'université et
celles de ses collégues de par le monde, En 1990 & Rome le XVI* congrés de
L'Association Internationale pour |'Histoire des Religions réunissait 331
participants venus de 34 pays. Et tout le monde n’était pas la. Plus convainguant
que ces chiffres, cependant, pourrait étre I'évocation de quelques prands savants
mémorables ayant, de leur aveuw méme, consacré leur vie 3 cetle discipling:
Friedrich Maximilian (dit Max) Miller tout d'abord. que nous avons déja
rencontré, mais dont il convient de préciser qu'il fut I'éditeur du Rig-Véda et des
Sacred Books of the East (50 vols.), avant de devenir le théoricien en la seconde
moitié du XIX* s. aussi bien de la mythologiec comparée® gue de la «théologie
comparées, cette derniére étant encore nommée par  lui «science de la
religion»*; Sir James George Frazer, auteur du Rameau d'or: précédée dune
édition en deux volumes (1890}, puis d'une autre en trois {1900), M'édition défini-
tive de cette somme monumentale intitulée simplement The Golden Bough parut
en douze volumes & Cambridge entre 1911 et 1915%, On devrait mentionner
également, parmi les fondateurs de la discipline, quelques personnages aujour-
d’hui oubliés du grand public, comme Pierre Daniel Chantepie de la Saussaye®,
ou le Comte franc-magon Félix Goblet d'Alviella”. Initiée par Raffaelle
Pettazzoni, I" «école de Romes fut aprés lui dirigée par Angelo Brelich® et Dario

«I'l be sitting on a plane, and I'll teli the person next to me I'm a religion professor - and, do you
know what happens 7 What happens is that whoever's sitting next o me will start giving me their
opinions about religion!s (Ron CamERoN, cité dans Lingua Franca. The Review of Academic
Life, MWovember 1996, p. 30, en cuverfure dun dossier constitué par Charlotte ALLEN, =15
Mothing Sacred? - Casting Out the Gods From Religious Studiess, pp. 30-40),

33 FEseal de mythologle comparde, trad. de anglais, Paris, Durand, 1B5%.

34 Lascience de lo religion, trad. de I"anglaks, Parks, Germer Baillére, 1873,

33 La waduction frangaise occupe quatre volumes de la collection «Bowgquinse chez Laffont. Sur
Frazer el son cuvre gigantesque, of B, ACKERMAN, L0 Frazer His Life and Work, Cambndge
University Press, 1987,

36 Professeur d'histoise ded religions ds 1878 & Amsterdam, puis & Leyde, auleur d'un fameux
Manuel! d'hisroire des religions, traduit sur s seconde Edition allemande sous la direction de
Henn Hubert et [sidore Lévy, Parie. Armand Colin, 1904 {avec une préface durkheimienne de
Hubert).

37 Qui mtroduit Ihistoire des religions en 1884 dans I'Université libre de Bruxelles. Auteur &'une
[mirediuction & histeire géndrale des religions, Bruxelles et Paris, 1867 pinsi gue de trois gros
recusils d'érudes intinelés Croyances, ries, instinaions (vol. | Hidrographie; vol. 2 Higrologic; vol, 3
Hiérosophic), Paris et Leipaig, 1911.

38 CL ses «Prolégoménes i une histoire des religions= dans Histoire des religions, sous |a direction

de Henri-Charles Puecs, Pans, Gallimard (Bibliothique de la Plétade), t. 1, 1970, pp. 1-59, et ses

importantes &ludes de religion grecque, en particulier Paides e Parthenoi, Rome, Edizioni

Lad
B
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Sabbattucci® sans oublier Ugo Bianchi®. Les représentants d’autres courants
perinsulaires, comme Emesto di Martino" et Vittorio Lanternari® surtout,
ethnologues et marxisies, ont eux aussi lpissé des muvres séminales. On se réela-
mera enfin de la fameuse constellation fra ncophone des maitres de nos maitres:
Mircea Eliade, Georges Dumézil, Claude Lévi-Sirauss, Jean-Pierre Vernant®, Les
sceptiques seront conduits 3 découvri un étrange paysage, fort peu homogéne, et
un héritage non moins contradictoire, souvent contesté et cifectivement contes-
tablc en chacun de ses aspects, mais héntage néanmoins bien réel, et territoire
académigque solidement implanté en Europe, aux Etats-Unis, au Japon, en
Australie, en Afrique et en Amérique Latine, Méme si la vieille mythologie
solaire de Max Miiller, solidaire des débuts de la grammaire comparée indo-
curopcenne, semble aujourd’hui bien lointaine, comme I'est aussi l'interprétation
par Frazer des mythes et des rites ramenés 4 des scénarios de renouvellement
magique du temps et de la souveraineté, I'histoire comparée se trouve encore et
loujours aux prises avec les notions jamais acquises, périodiquement décons-
truites et reconstruites, de «sacrifices, de «sacrés, de «mythes, de «rites, de
«mystéres, de «sacerdoces, de «divination», de «fondation», de alraditions, de
«sovillure» et de wpurifications, de «pélerinage» etc* L'étude du sentiment
religieux et de I'expérience du sacré, inaugurée par Friedrich Schleiermache r,
reprise par I'évéque Nathan Soderblom® et par Rudolph Otto”, citoie des
intéréts moins philosophiques. La préférence est accordée tantét & Penvol d'une
reflexion fondamentale, tantée 2 Panalyse rigoureuses des données fournies par
I'observation. La délicate coordination de I'histoire et de la phénoménologie
(Petlazzoni) se heurtait niguere encore & la dialectigue du sacré et dy profane

dell’Atenco, 1965, Ce dernier vevTage, capital, e consscré i I'indtistion et aux rites de passage
en Grice ancicnne, [ est introdui parun impressionnant état de la question du pednt de vue sih-
nologigae (pp. 13-112), constitué comme une fypologie de type phénoménsdogique, préliminaire
4 l'approche historigue conformément & l'enseignement de son prédécessur rosmain,
R. Pettazzoni {voir note 30).

3 Dont be Saggio sul Misticiane Grece, 2 éd., Rome, 1979 (1% &d, 1965) @ €1é traduit en frangais:
Exsai sur le mysticisme gree, Paris, Flammarion, 1982, Ces ouviage 8 nobrr la réflexion de 'éen-
ke de L-F Vernant sur |2 place de l'orphisme dans le systéme religieun grec: of M. DETIENNE,
Dioryses mis @ mort, Paris Gallimard, pp. 43-44,

40 CL Promeies, Orfeo, Adamo Tematiches religiose yul desting, if male, la salverza, Rome, 1976,

4 1 en traduction frangaise, La terre du rermards, Paris, Gallimard, 1966, sur les rituels de Lramse
et de catharsis de type dicnysiague, le 1arentisme en Ttalie du sud,

41 Movimensi religios di liberid e di salvezza dei popoli oppressi, Rome, Feltrinelld, 1960, Trad., fran-
Gaise: Lev mouvemenis religien de libertd o de salur dex peuples opprimés, Paris, Maspéro, 1983,

4} Bur Dumézil, Eliade et Lévi-Stravss, of. Daniel DUBUSson, Mythologies du XX* sidele (Dimézil
Lév-Srraussy Elinde), Presses Universitaires de Lilte, 1993, aves ma recension dans In Revue de
Fhistodre des relipions 712 (I995), pp. 4599503, D J-F WERNMANT, dont les travaus sur I pensée
el lu religson grecques sont bien connus, cf. essentiellement, du point de vie Qui oL occupe b,
Religion grecque, religions amtiques. Legen inaugurale de la chaire d'fnsges compardes des
religions antigues, Coliépe de France vendredi 5 décembre 1975, Paris. Maspero, 1976,

CL le Handbuch refigionrwissenschafilicher Crrundbegriffe (Gimter Kebrer et Hans Kippenherg
€ds.), Stuttgart, Kohlhammer, 1988 + & vols, panus & ce jour {«Aberglaubes - aFolles]),

43 Vedr supra ote 21,

46 Iranclopue, devenwy fhistorien des religions e evéque d'Uppaala, il éerivit entre autres Dhixs
Werden der Gottesplanhens, Leipzig, 1915,

47 CLinfra note &7,
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(Eliade); I"idéalogie tripartie indo-européenne, abordée sous I'angle de la philo-
logie {Dumézil), a fini par rencontrer (avec Jean-Pierre Vernant en particulier)
I"¢tude structuraliste des mythes et des rites envisagée sous celui de I'anthro-
pologie sociale (Lévi-Strauss), La liste serait longue des historiens des religions
qui, dans le prolongement de cet héritage complexe, élaborent les méthodes
d'aujourd'hui. Parmi eux, le spécialiste des religions de I'Antiquité classique
relévera les noms de Jean Rudhardt (4 Gengve)®, Jonathan Smith® et Bruce
Lincoln® (& Chicago), Marcel Deticnne (4 Paris et & Baltimore)”, Stella
Georgoudi® et John Scheid™ (4 Paris), Fritz Graf (a Bile, puis & Princeton )™, Jorg
Rilpke (en Allemagne)”, Giulia Sfameni-Gasparro® et Giovanni Casadio™ {(en
Italic du Sud), Giulia Piccaluga® et Cristiano Grottanelli* (en Italie du Nord),

45 Jean BUDHABDT, Nonons fondomensales de fo pensée religivuse el acres constiturs du culre dans
I Gréce ancienne, Geneve, Doz, 1958 (réédité chez Picard & Paris en 1992); ik, Ou mythe, de la
religion grecque et de la compréhension o autrui, Gendve, Droz, 1981 ( = Revue Enroplenne des
selersces socindes 1. XIX, n* 58).

49 Jonathan Z. Ssrr, Imagining Keligion. From Babylon o Jonestown, Chicago UF, 1982 Drudgery
Diivine, On the Comparison of Early Chrislanities and the Religlons of Late Antiquity, School of
Oriental and African Studies, University of Loodon, 1990 (paperback ed., Chicago UF, 1994},
Jonathan Smith est éditeur d'un instrument de travail précieux, The HarperCalling Dictionary of
Religion, San Franciseo, Harper, 1993,

50 HBruce Lcol, Death, War, and Saceifice: Studies in Ideology and Fracrice, Chicago UF, 1991,
id., Authority: Consrirenion and Corrosion, Chizago UF, 19594,

51 De Marcel DirressE, on se contentera w1 de mentionner Linvesnon de la mipthologie, Paris,
Gallimard, 1981; Apoiion e couteau d ko main, Paris, Gallimard, 1998 ; ainsi que les enquéles col-
lectives et comparatistes qu'il diripe ou co-dirige, comme La cuiting du sacrifice en pays gree (en
collaboration avee Jean-Plerre Vernant), Paris, Gallimard, 1979; Les savoirs de Uécrifure en Gréce
ancienne, Presses Universitaires de Lille, 1988; Fracés de Fondation, Louviin-Pars, Peeters, 1990
{ = Bibliothique de I'Ecole des Hautes Etudes, Sciences religiouses, vol. XCITT); Transcrire les
mythologies Traditlon, écriure, historicisé, Paris, Albin Michel, 1984, La déesse parole. (Juatre
figueres de dn langue des dieux ({nde, Célébe-Sud, Giorgie, Cuna du Panamal, avec G. Hamenic,
Paris, Flammarion, 1994 ; Desting de meurtriers, avee M. Cartry, Paris, Ecole Pratique des Haules
Etudes, 1996 { = Sysiémes de pensée en Afrigue noire, n® 14).

42 Siclla Georooun! et Jean-Piarre VERNANT, Myther grecs au figurd De l'ontiguité au barogue,
Paris, Geallimard 1996,

53 Joha SCHEID, Romaler of set fréres Le collége des fréres arvales, modéle du culte public dans la
Rome des empereurs, Rome, 1990 (Bibliothegque des Ecoles Frangaiscs de Rome et d" Athénes,
val. 275); La refigion des romainy, Pars, Armand Colin (coll. Cursus), 1998 John Scheid dirige,
aver Jan Assmann et Frite Graf, DArchiv fir Refigionsgeschichre qui Gébute cette année &
Stutigart el Leipzig, chez Teubner.

54 Fritz Grar, Greek Mythology. An Introducion, Baltimore, Johns Hopking UF, 1993: La magle
dans PAntiquité gréco-romaine, Paris, Les Belles Lettres, 1954,

55 Jorg ROPRE, Kalender und Offenilichkeit. Die Geschichie der Reprisentation und religiosen
Quatlfikerion von Zeit in Kom, Berlin - New York, De Gruyter, 1993 { = Religionsgeschichtliche
Versuche und Vorarbeiten, vol. 400,

56 Chiulin SFasEr-Gasearrn, Mister! e culti mpistics di Deenerr, Roma, «LErmas di Bretschnesder,
1986,

57 Giovanni Casapio, Stora del culte di Dioniso in Argolide, Rome, Edizioni del Ateneo, 1994 Vie

groxiche all tmmortalind, Brescia, Morcelliana, 1997,

Giulia Piccatuoa, Minutal, Seggdé di Storia deile Religiond, Rome, Ed. dell' Atenen, 1974

Cristiang GROTTANELLL, Mdeologie wmilil massecr], Indocuropel di Georges Dumdzil, Palerme,

Sellerts, 19935,
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Henk Versnel® et Jan Bremmer® (aux Pays-Bas), Vinciane Pirenne (en
Belgique )=, Guy Stroumsa® (4 Jérusalem). Cette liste est loin d'étre exhaustive,
et il est évident aussi que d'aulres noms viendraient d’abord & 'esprit du spécia-
liste des religions chinoises ou japonaises™, ou encore de celui des religions de
V'inde (Charles satamoud® i Paris, Wendy Dionmiger® a Chicago), de I'Egvpte
ancienne (Jen Assmann® & Heidelberg) ou enfin de l'islam (Jacques Waardenburg
& Lausanne®). Ce qu'il convient de souligner, c'est la richesse el la complexité
d'un champ théoriquement infini. 1] s"agit de rester philologiquement et histori-
guement compétent, @ I'intérieur de sa province de spécialisation, sans renoncer
¢ autant & la comparaison, Mais sans prétendre non plus pratiquer sérieuse-
ment encyclopédisme. Mettant en garde contre les inhibitions du spécialiste,
Mircea Eliade affirmait que Ihistorien des religions se doit d'étre un pénéralisie™.
Cette ambition désormais est forcée de reconmaitre ses limites. Aujourd’hui, par
analogie avec la médecine, on peut formuler Iidéal (réaliste) de la maniére sui-
vante: Phistorien des religions est un spécialiste dominant différents aspects, phi-
Jologiques, anthropologiques et historigues d'wn terrain spécifique, qui se double
d'un généraliste rompu 4 |la comparaison, ¢t formé comme tel, & bonne école™.
Quand on évoque 1'histoire des religions, on ne peul routefois se contenter de
renvoyer & ceux qui en font explicitement leur métier. Aux noms et
aux approches que nous venons d'énumérer, il convient de rattacher un grand
nombre d'autres figures, sans lesquelles 1a pratique de cette discipline ne pourrait
¢ concevoir, mais qui n'en sont pas pout autant des représentants wofficielss:
par exemple, et presque au hasard, Emile Durkheim”, Marcel Mauss™ et

g Henk VERSNEL, fnconsisiencies in Gireek and Romar Religiow, I vols (1. Ter Linus: [si,
Digmysos..., L Transition arnd Reversal....), Levde, Brill, 155 1993,

&1 Jan DREswER, Goer, Myther wnd Heiligriimer im antiken Ciriecheniand, Darmstadt, Primus
Verlag, 1996,

&7  Vincane Firenne co-dirige 12 revae Kernds spécialisée dans & religion greogue isnst que IMimpartants
hiblingraphie de la religion grecque ancienne, Mentor, 2 vols. paras, couvrant |es années 1980-1990
(= Université de Likge, Centre dhistoire des religions, Suppléments b Kernog o= 7 et 6); clie e5t
I'auteur. entre autres, de L' Aphrodite grecpue, Adhénes-Lidpe, 1994 | = Kermod, aupplément n° 4).

W1 Guy STrROUMSS, Another Keod: Studies in GRisic Mytholagy, Leiden, Brill, 1984,

B4 On peut signaler ici les lravaux d'un genevols ge Kysio, Miche! MoHR: en parficulier Trairé sur
Pinépaisable lompe du LaH, Torei (17201792} e1 5 vision de Péveil, 3 voks,, Bruzelies, Institul belpe
des Hawtes Etudes Chinoises, 1997,

5 Cuire le monde. Rite of pensie dans ["nde @rcienne, Poris, La [écnuverie, 1989,

b Siva: The Erorc Asceric, Oxford UP 1973 (rsd, frangnise: Sva frofique € asceiigue, Faris,
Giallimard, 1993); Women, Androgynes, and Other Mythical feans, Chicage LR Vg Chdver
People’s Mychs The Cave of Echoes, Chicage UR, 1993,

&1 Moses the Eguption, The Memory of Egypt 1n Wessern Monptkeiser, Harvard UPR. 1487

g5 Lislam dans e mirodr de I'Oocident. romumed qioefigues arierialisres se son! perches Tur {"isdaem €1
s¢ sorl formé une image de celle religian, Parks - La Haye, Moulon, 1563,

g O les «Remarques sur le symbolisme religheuss [pp 73R-268), et plus précisément le petit
chapitre antitulé «Les inhibitons du specialistes (PP 343246, dans Mircea ELLADE.
Méphistophéles er landrogyne, Paris, Gallimard, 1962,

70 Cf. Frangois BOESFFLUG €L Francodse Dumani (s}, Le comparatizme en hisioire dey religios,
actes du Collogue international de Strasbourg {14-20 septembre 1096, Centro de recherches
&'histoire des religions de Strasbourg, Pans Les éditions du Cerd, 1957,

71 Lex formes élémentaires de la vie religicuse, Paris, Alcan, 1912 (livre fondaleur =il em cs1),

91 {Euvres, L 1, Les fonctizns sociales du sacré, Paris Editions de Minuit. VHGE,
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Max Weber” (des sociologues), Bronislaw M alinowski™, Edward Evans-
Pritchard™, Mary Douglas®, Clifford Geertz”, Marshall $ahlins™ (des anthropo-
logues), Sigmund Freud™ (un médecin), Rudolph Otto® {un théologien), Walter
Burkert” et Claude Calame® (deux hellénistes suisses coplemporains), eic..

Loin de pouvoir se définir comme une province aux frontiéres naturelles, occu-
pant un espace parfaitement délimité a I'intérieur des sciences humaines, 1'histoire
des religions, qui se veut science d'observation autant que discipling historigue,
n'en finit pas de rechercher son identité propre. Elle recherche cette identité, et
revendique son autonomie, non loin mais & I'écart de la théologie, aux confins de
la philologie, de I'histoire et de U'anthropologie, tout en se permettant quelques
incursions du coté du droit, de la psychologie ¢t de la philosophie.

La spécificité de cette discipline se manifeste d'abord sous 'angle d'une posture
et d'un comportement intellectuels. Au-dela de la compétence linguisligue,
historique et anthropologique nécessaire en un ou plusicurs demaines (religions
‘de I'Inde ou de la Gréce ancienne, christianisme, islam ou bouddhisme, chama-
nisme ou religions des populations étudiées par I"ethnologie), ce qui caraciérise
I’historien des religions, c'est une interrogation continue sur ce que signifie croire

73 Gesammele Aufsiize tur Religionssoziodogie, Tubingen, Mohr, 3 wols, 1920-1921; en trad
frangaise, esentiellement: L'éthique prolestanie ef Pesprit du capitalisme, Paris, Plon, 1964; Le
Judgivme antigue, Paris, Flon, 1571

74 Les Argonautes du Pocifigue oceidenal, traduil de I"édition anglaise de 1922, Pans, Gallimard,
1983,

75 Volr entre autres Sorcellerie, oracles et magie chex tex Azandé, traduit de la seconde édition
anglaise (1951), Paris, Gallimard, 1972,

76 Purity and Denger. An Aralysis of Concepts of Pollution and Tieboo, Londres, Routledge and
Kegan Paul, 1966 (tradint en frangais sous le titre He iz souiliure. Essai sur les notions de pollu-
fion et de iabow, Paris, Ls Découverte, 1952 :

77 The Interpretation of Culures, New York, Basic Books, 1973,

76 Historical Metaphors and Mythical Realifies; Structare in the Early History of the Sandwich
Islands Kingdom, Ann Arbor, University of Michigan Press, 1581; Fslands of History, Chicago UF,
1985 {trad. franguise : Der Her dars I'hisioire, Paris, Gallimard/Le Seuil, 1985).

20 Towm e tabou. (uelgues concordances enire la vie prychigue des sauvages & celle der névrosds,
trad. de Marieline Weber, Paris, Gallimard, 1993 (promitre publication allemande sous forme de
fivre e 1913, mais d abord isw en cing liveasons d"Jrmager, 1912-1913). M., L'homme Mok & lo
religion monothéisre, Troir essals, trad. de Comeliug Heim, Paris, Gallimard, 1986 (premiére
publication allemande 1939).

80 Das Heitige. Uber das Irratiomale in der Idee des Giiulichen wnd sein Verhillmis zum Rotionalen,
Gothn, 1977 ¢ il existe des traductions en de nombreuses langues, dont le frangais: ol Le Secre.
Lélément non-rationnel dans Pidée du divin e sa relsiion avec le rasionned, Petite Bibliotheque
Payot, o® 128,

Bl Home Necons Interpretationsn aligriechischer Opferriten und Myihen, Berln-Mew York, Walter
de Giruyter, 1972 {trad. en anglais sous le titre flomms Necans: The Anthropology of Ancient Greek
Sacrificial Ritual and Myth, Berkeley, 1983 cf. plus récerament Creation of the Secred. Tracks of
Biclogy in Early Religions, Cambridge, Mass., Harvard UF, 19496, En franguis: Les cultes d mys-
réres dans ' Ansiguité, Paris, Les Belles Lettres, 1992 Sauwvages origines. Myties ef rifes sawrificiels
en Gréce anctenne, Paris, Les Belles Lettred, 1999,

B2 Let cheewrs de jeunes filles en Gréce archaigue (7, Marphologie, fonction religicute er sociale; {1,
Aleman), 2 vols, Rome, Edizioni dell’Ateneo & Bizzari, 1977; Thizée e I'imaginsire athénien
Légende er culie en Gréce antigue. 2* ed., Lausanne, Payol, 1906 . Myshe &1 bisioire dans ' Ansiquitg
grecoie. La création symboligue d'wne colonie, Lausanne, Payol, 1954,
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et pratiguer. En s'attaguant ni plus ni moins au concept de ereligions, I'avani-
dernier congrés de I’Association internationale d’histoire des religions, tenu &
Rome en 1990, risquait fatalement de se clore sur un débat concernant le statut
lui-méme de la discipline : religions comparées, histoire ou science de (ou des)
religion(s)™? La décision de maintenir I'appelation «Histoire des religionss, vatée
lors du dernier congrés international (3 Mexico en 1995) semble désormais un faif
accompli®. Dans son intervention lors de la «concluding sessions de Rome, Giulia
Sfameni Gasparro avait certes eu raison de mettre en garde contre la tendance
qui se manifeste parfois & vouloir renvoyer dos 4 dos, ou & opposer I'une 4 I'autre
comme pouvant ére sépardes et hiérarchiquement différenciées, unc approche
«sysiématiques soucieuse d’herméneutique (jugée comme I'aboutissement de nos
études) et une approche d'abord soucieuse de la dimension historigue (jugée, par
certains, comme subordonnée & la premitre). 11 semble que son appel ait éé
entendu. L'enquéte comparatiste sur la croyance et le sens des rites ne peut se
faire qu'a travers et & I'oceasion des éiudes de terrains et des études historiques,
sous peine de se transformer en un beau et cohérent discours circulaire, parfaite-
ment inutile, Metire sur pied des programmes de recherche, en ce domaine, est
plus urgent que de formuler de «nouvelless théories

B3 The Novion af ereligione i Compararive Research. Selected Proceedings of the XVith Congress of
the lmernational Aszociquon for the History of Religions [ Rome, Zrd-Bik Bepremnber, T999), edited
by UE.'C' Bianchi with the Cooperation of Fakic Mora and Lorenza Bizneki, Rome, «<L'Ermas di
Bretschneider, 1004, X1V e1 921 p. (S10ris delle Religioni )

B4 Cleal sows un nouveay nom., cefui d'Arehie Siir Religiorsgeschichie, que renail de ses cendres
Colie zonfe méme, Jo prestigicus Archiv fir Refipionowirenschafl, qui parut dz 1558 4 1942
(el sipra nate 53)
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