npia, Ammon, Oxford: Basil

Oracle, 2 vol., Oxford: Basil

HERMES ET LA MANTIQUE GRECQUE

Clarendon Press. o .
xton (éd.) 2000, 76-108. Dominique Jaillard
Jniversity Press.

10yens de divination», Bulletin

] I. Le dieu de la rencontre et de l'aubaine
:es 36119‘?;6%?"51:;; Borgeaud &
e Hermes entretient des rapports privilégiés avec les événements fortuits,
les rencontres de hasard, les rumeurs, les bruits et les voix, avec tous
tes Ftudes Grecquies 46, 121-152. ces phénomeénes soudains et imprévus qui constituent autant de signes
potentiels susceptibles d’étre pris en charge par la pratique mantique.
Tout ce sur quoi I'on tombe par un heureux hasard est un don d’Her-
més, un hermaion, et une telle rencontre est déja un gage de chance
et de succeés'. Le dieu en fait lui-méme lexpérience, sitdt né. Dans
I’Hymne homérique qui raconte son enfance, il croise au sortir de I'an-
tre de sa mére une tortue que sa métis inventive transforme aussitot en
lyre. D’emblée, il voit en elle une riche aubaine, une coincidence, sum-
bolon, qui lui vaudra des plaisirs et des richesses sans nombre (murion
olbon)?. Les exploits (kluta erga) par lesquels il manifeste ses compé-
tences et ses savoir-faire, qui anticipent la reconnaissance de ses fonc-
tions et de ses privileges dans 'Olympe (timai), de la part (moira) qui
lui échoit’, se définissent comme des ariséma erga’, des actes glorieux
et signifiants, dont le bruit (kleos) se répand comme une rumeur indis-
‘ tincte, sans origine assignable’. Les hauts-faits du dieu fonctionnent
| comme autant de signes (sémata) a la fois patents et cryptés, offerts
i a la sagacité d’une pensée qui les déchiffre et les relie, et qui présup-
' pose la figure par ailleurs éminemment hermaique de ’herméneute.
g Telles sont par exemple les traces étonnantes (mega thauma), comme

ient Epirus», dans Cabanes &

! Les compétences d’Hermeés en matiére de chance, de bonne fortune, de rencontre
favorable, se lisent aussi dans des expressions formant couple comme euermés (Vettius
VE\}CIIIS_ XIV, 24; Hésychius), chanceux, favorisé par Hermés, dusermos, malchanceux,
%}illn A pas les faveurs d'Hermés, euermia (Elien, Nature des animaux V, 39; Pollux,

3 135), chance, dusermia, malchance, ou dans le verbe enermeé (Pollux, V, 135).

: ri ) A 3 s 2
3 :E:}’_;?if)’gfﬂH(.'i'pqm_- d Hermés (abrégé ci-dessous HIH) 24, 30-31.

Y HLH .
* HhH 275977
‘ 6 IIIE[{) i
lgese dos f

0, Cratyle 407e-408a, ot une étymologie « fantaisiste » d’hermeneus vaut exé-
onctions de 'Hermes passeur et interpréte,
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es sabots «retournés» des vaches qu'Her-
Apollon. En elles-mémes indéchiffrables,
dans le tissu signifiant des indices que le
connaitre de maniére différée

«désorientées », laissées par |
mes a dérobées a son fréere
elles ne prennent sens queé

dieu laisse derriere lui afin de faire re
Ja portée de ses exploits’. Apollon, le devin, le déchiffreur d’énigmes,

ne comprend (egné) que le voleur de son troupeau est son petit frere

nouveau-né qu'au moment ou il apergoit et interpréte (enoei) un signe
indépendant» des faits et gestes d'Her-

complémentaire, en lui-méme «1 ‘
més: un oiseau qui traverse le ciel®. Mais, complexité du maniement

hermaique des signes, le séma le plus décisi, explicitement désigné

_ Jes viandes sacrificielles att

aux autres puissances au sein des partages

panthéoniques dont P Hymne décrit la mise en place —, est dissimulé

ifestation serait prématurée aussi longtemps

ses prérogatives par Zeus et

il restera comme le mémo-

comme tel’ estant les parts qui reviennent

respectivement a Hermes et

dans une grotte; sa man
que le petit dieu n’a pas fa

par Apollon. Apreés coup, indice inutile,
is désormais achevé. Dans la temporalite

de Uépiphanie hermaique que constitue VHymne homérique, cest au
moment opportun, en apercevant les peaux exposées sur un rocher'’,
de leur mise a mort, qu'Apollon comprend que
1 toutes les autres traces du «sacri-

it reconnaitre

rial invisible dun processt

unique indice visible
deux de ses vaches ont été abattues

fice» ayant été effacées'.

ment des sorts

I1. Hermés préside au manie

erce sur ou 2 travers des signes
dont ils sont susceptibles. Mais
rites et destin, il
iement

Cest dire que I'action quHermes ex
dépasse de beaucoup 'usage mantique
dans cette interrogation des relations entre signes,
importe de souligner que Iimplication d’Hermés dans le man
des signes a souvent partie liée avec Pattribution 4 chacun de sa part,
de son lot, & un processus de distribution qui opére selon le juste par-
tage. Les douze parts de viande qui, dans 'Hymne homérique, forment
le séma de l'intégration panthéonique d’Hermes, coincident avec les

7 Jaillard 2007, part. 74-76.
8 HhH 213-214.
9 HhH 136.
0 HhH 124.
v HhH 403-404.
2 HhH 138-141.
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timai respectives des dieux au terme d’un processus complexe d’attri-
bution qui fait notamment appel au tirage au sort, aux kléroi". Dans
trois fables d’Esope, Zeus charge Hermes de distribuer I'intelligence
et la fourberie parmi les hommes; I'inégale répartition qui en résulte
atteste, par-dela I'échec apparent, qu’une distribution, une juste mesure
des parts selon I'égalité et les hiérarchies en jeu, reléve spécifiquement
du champ des compétences d'Hermes'*. La conjugaison des savoir-faire
en matiére de distribution et de coincidence opportune, de hasard®,
rend Hermes particulierement apte a présider au maniement des sorts,
des kléroi. Le fait n’échappe pas a Aristophane, toujours bon exégéte
en matiére divine: « Car étant Hermes, tu procéderas par le sort'. » A
Athénes ou I'usage était de ne pas exécuter plus d'un condamné a mort
par jour et ot Fon tirait au sort 'ordre dans lequel ils mourraient,
lexpression kléros Hermoti s’appliquait au destin de ceux dont I'exé-
cution avait été différée'”. Hermes n’est donc pas tant «le détenteur»
de la divination cléromantique comme tel, ainsi que le pensait Auguste
Bouché-Leclercq'® - d’autres puissances, Athéna, Zeus, y président
également —, que celui qui distribue les parts, contribue a assigner les
destins par des procédures qui mettent en jeu coincidence et hasard.
Or, hasard et sorts recelent la volonté de Zeus, et 'intervention de
Kléros, un dieu selon Platon', manifeste ce qui doit étre®.

La position d’Hermeés dans la mantique grecque n’en est que plus
paradoxale. D’un coté, les oracles auxquels il préside sont rares. En
Greéce, un seul peut lui étre attribué en toute certitude, celui de Pha-
rai, en Achaie, dont Pausanias a décrit le fonctionnement a I'époque
antonine*. Les autres attributions restent hypothétiques ou douteu-
ses. L'inscription « Hermes Kleédonios» sur un pilier hermaique trouvé
a Pitané en Eolide® ne suffit pas & prouver l'existence d’un oracle.
La proximité de Smyrne et de son sanctuaire des Klédones est un

P HhH 128-129: dodeka moiras kléropaleis,
" Esope, Fables 111, 112, 120; voir Grottanelli 2001,
Sur 'Hermes tuchén, voir Kern 1894,
Aristophane, Paix 365: klérdi poéseis.
Scholie & Aristophane, Paix 364,
liuuché—l,cdvrcq 2003, 153 et 540 [1879-1882, 1, 193 et III, 398], et 129 [I, 159]
pour la clédonomancie.
" Platon, Lois 741b.
Voir Guidorizzi 2001.
VIL, 22, 2-4,
LBW, Vv, 1724a.
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argument faible, la comparaison avec le mode de fonctionnement de
Poracle de Pharai tout au plus suggestive?. L’inscription confirme les
compétences d’Hermes en matiere de voix et de rumeurs, la maniere
dont il Pexercait a Pitané nous échappe. On a par ailleurs pu mon-
trer qu’il est impossible d'identifier purement et simplement 'oracle
des nymphes abeilles du Parnasse qu'Hermes recoit d’Apollon dans
I'Hymne homérique, avec l'oracle des Thries™. A I'époque antonine,
certains oracles du Sud-Ouest de I’Anatolie, le plus souvent installés
en des lieux hermaiques (agora, rues, portes) consistaient a lancer des
osselets mantiques a proximité d'un hermés pilier, peut-étre sous son
regard. Une inscription de Perge attribue I'oracle 2 Hermes, Hermotl
astragalomant{eion]*, mais le dieu n’apparait le plus souvent que
comme le destinataire d’'une réponse oraculaire dont Apollon est la
source®, en position de prophéte et de médiateur de la parole véridi-

que (thesphata) de son frere.
Méme en tenant compte du caractére lacunaire de la documenta-
tion, cette rareté, cette modestie sont d’autant plus troublantes qu’el-

2 Dans Pun et I'autre cas, le dieu se présente sous la forme d'un pilier, Pour Smyrne,
Pausanias, IX, 11, 7, ne mentionne qu'un sanctuaire des Klédones, hors des murs de
la ville, et Aclius Aristide, 40, 507, les autels de la déesse Klédon, «aupres desquels
nous nous attendons, en approchant, 4 entendre des rumeurs favorables» (euphémot’
akouein). Lattribution de cet oracle 4 Hermés est une hvpothése d’A. Bouché-Leclercq
(Bouché-Leclercq 2003, 541 [1879-1882, 111, p. 400]) qui repose sur le préjugé d'un
lien entre un Hermeés primitif, pélasgique, et la clédonomancie... Voir aussi, p. 152 [I,
p. 191], note 5, avec référence aux théses de M. W, Roscher. A Thebes, en Béotie, un
oracle « par les klédones» appartient a Apollon Spodios, des cendres (Pausanias, IX, 115
7), eta Erylhrée, au 11° siécle avant notre ére, il y avait un prétre de Zeus Phémios et
d'Athéna Phémia (Syll’, 1014, 25), peut-étre en charge d'un oracle «des rumeurs».

% Scheinberg 1979, 8-14. La correction introduite par G. Hermann dans son édi-
tion des Hymnes homériques de 1806, v. 552, Thriai, méme rejetée par la plupart des
éditeurs du xxe siecle (Humbert, Allen-Sikes, Chssola, West: les manuscrits présentent
deux variantes rhapsodiques anciennes de bon aloi) a lourdement pesé sur linter-
prétation, jusque dans une récente mise au point sur les Thries: Luce 2001, 118-122,
qui postule une évolution de leur légende. Le témoignage de Philochore (FGrHist 328
I 195) ne permet méme pas d'affirmer qu'un oracle des Thries ait jamais fonctionné
sur le Parnasse, mais seulement que les cailloux mantiques appelés thries doivent leur
nom 4 des nymphes habitant la montagne. Proposition alternative, également problé-
matique, de Larson 1995, qui associe les abeilles de I'Hymne homérique aux nymphes
de I'Antre corycien, ot se pratiquait une forme de cléromancie par les osselets.

> JK, 54, n® 205.

% Naour 1980, 24, n° 5 A 1-2: Chrésmoi Apollonos puthiou en pent’ astragalois eis
ton Hermén.

7 TAM, 111, 1, n° 35, hupophétés est une restitution de I'éditeur. Ta belle étude de
Graf 2005 nous dispense de rediscuter ici le dossier; sur le role d'Hermes, voir Graf
2005, 73-77.
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les contrastent avec la multiplicité des témoignages faisant état des
qualités oraculaires d’Hermes. Dans la version du récit des enfances
du dieu résumé dans la Bibliothéque du Pseudo-Apollodore, Hermes
recoit de son frére Apollon tén mantikén dia ton pséphon, la mantique
par les cailloux?, analogue a la cléromancie. Dans ’'Hymne homérique
en revanche, Apollon lui accorde des nymphes du Parnasse qui tirent
du miel la source de leur inspiration prophétique®. Sa baguette passe
pour mantique®. Comme conducteur des songes, hégétor oneiron,
oneiropompos, il apporte a la fois les réves véridiques et prophétiques,
et les réves trompeurs. C'est un des aspects de ses fonctions de messa-
ger des dieux®. On dit que la derniére libation du soir lui revient® et
on le prie dans lespoir qu'il ouvrira la voie 4 des songes favorables™.
L’argonaute Euphémios le vénere pour le réve prophétique quil lui a
envoyé™, et il peut tour a tour apparaitre en prophéte inspir¢® et en
interpréte d’un signe mantique®.

Un méme déséquilibre apparent se retrouve a lintérieur d'un
récit aussi cohérent et structuré que 'Hymne homérique a Hermés.
En échange de la lyre, Hermeés demande a son frére Apollon de lui
accorder, entre autres contre-dons, la mantique, tén manteién”. Cest
la seule des requétes du nouveau-né a laquelle Apollon refuse d’accé-
der: il n’est permis (oute thesphaton), dit-il, a aucun autre dieu de la
connaitre et il Sest engagé par de puissants serments a ne la révéler a

111, 10, 2, § 115.

» HhH 550-5606.

0 Scholie ABD a I'lIliade XV, 256, tén mantikén rhabdon: «Hermés, né de Zeus
et Maia fille d’Atlas, inventa la lyre et vola les beeufs d’Apollon; celui-ci découvrit le
larcin grice A I'art de la divination. Comme Apollon le menagait, Hermés lui déroba
dgalement 'arc qu'il portait sur les épaules. Alors le dieu, souriant, lui fit cadeau de la
baguette mantique qui valut & Hermés le surnom de dieu a la baguette d’or.» Texte
d'autant plus intéressant qu'il fait écho & la variante des échanges entre Apollon et
Hermés retenue par I'Hymne d’Alcée (frg. 308). On a donc des traces d'au moins trois
\-’l‘.’rSiOIlS. panhelléniques et archaiques, d’'un mythe explicitant les positions respectives
d'Hermeés et d'Apollon dans le champ de la mantique,

’: Kaibel 783.

; (?d}’ss.éf‘\f“. 136-138; Plutarque, Propos de table 714 C; Athénée, 1, 16 b-c.

Scholie & I'Odyssée XXII1, 198, qui fait écho & une pratique consistant 4 instal-
er dans une chambre 4 coucher les pieds du lit de maniére telle que le dormeur se
tienne sous le regard du dieu, gardien du sommeil et garant des réves paisibles et
favorables,
im’;lif\puilsmius de Rhodes, 1V, 1731-1732: hazomenos Maiés huia kluton; le verbe

2Hque un sentiment de crainte respectueuse.

e

S ysiaques 38, 79, en tant qu'aggelos Dios.

¥ HhH 533-538
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nul autre. Pour parler juste, il faudrait dire que seule I'intelligence de
Zeus la connait (to gar oide Dios noos) et qu’Apollon a regu comme
son privilége propre, sa part d’honneur, le pouvoir d’accéder a la boulé
de son pére, 4 sa puissance de délibération et de décision souveraine. Ce
privilege exclusif, que semble démentir la réalité des sanctuaires oracu-
laires grecs ol tant de dieux et de héros signifient aux hommes quel-
ques fragments d’un destin sur lequel Zeus ne semble veiller que d’'un
regard bien lointain, n’empéche pas Apollon de consentir a son petit
frére une forme de mantique «mineure», une sorte de lot de conso-
lation, Poracle agreste des «abeilles» du Parnasse™, que les modernes
rapprochent volontiers — le parallele du Pseudo-Apollodore aidant -
de la cléromancie®. Le préjugé d’une opposition entre des pratiques
inductives opérant sur des signes et une grande mantique inspirée,
directement en prise sur la boulé divine, s’en trouve renforcé®.

III. La mantique d’Apollon et la mantique d’Hermeés

Devant ces difficultés, faut-il traiter Popposition que I'Hymne suggere
entre mantique apollinienne et divination hermaique comme une
construction «littéraire» sans prise sur la réalité rituelle diversifiée
du monde grec, ou au contraire, en limiter la portée a un contexte
bien défini, Delphes et le Parnasse par exemple? Nous ne le croyons
pas*. Ce sont les termes mémes du débat qui nous semblent faire pro-
bleme. Hermés recoit de son frére une forme de mantique inspirée par
le miel, qui est donné comme la nourriture des nymphes: «Quand,
nourries de miel blond, elles sont saisies d’un transport prophétique,
elles consentent volontiers a dire la vérité*>.» L’opposition ne porte pas
sur la plus ou moins grande autorité des oracles, ni sur une alternative
inspiration/signes, mais plutot sur les maniéres de signifier I'alétheia
divine: la Pythie signifie I'oracle apollinien par des mots®, les abeilles

% HhH 550-566.

¥ Voir, par exemple, Larson 1995,

* Voir Bouché-Leclercq 2003, 95-96 [1879-1882, I, 107-110].

Y Voir n. 24.

2 HhH 560-561: ai d’hote men thuidsin edéduiai meli chloron prophroneds ethelou-
sin alétheién agoreuein.

* Plutarque, Sur les oracles de la Pythie 404 D. Nous ne rouvrirons pas dans le
cadre restreint de cette communication la question du sémainei delphique. Qu’il nous
suffise de rappeler que les efforts des Anciens pour interpréter le processus oraculaire,
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d’Hermés par leurs mouvements®. Lorsque Paliment divin leur fait
défaut et qu’elles se refusent a proférer la vérité, ce sont encore leurs
déplacements, brouillés et confus, qui produisent les signes trompeurs
qui égarent le consultant®”. Des sémata sont également impliqués dans
Pun et Pautre cas. Et bien qu'aucun mot ne soit articulé, l'oracle des
nymphes constitue, comme celui d’Apollon, l'omphé, la voix oracu-
laire, véridique et signifiante, par laquelle le dieu se fait entendre des
hommes®*. Si introuvable oracle du Parnasse ne peut se comparer
au prestigieux et richissime sanctuaire delphique - qui suscite I'envie
dHermes” -, ce que 'Hymne dit de Tautorité de 'oracle hermaique
Pinvestit paradoxalement d’une force mantique en tout point com-
parable a la parole par laquelle Apollon profére la boulé de Zeus. En
divulguant et en faisant retentir (agoreuein) par leurs mouvements
Palétheia, les nymphes abeilles du Parnasse réalisent, sanctionnent et
accomplissent toute chose, krainousin hekasta®. La formule, distribu-
tive, s’accorde a l'attribution d’un destin, a la sanction de la part, du lot
qui revient & chacun. Selon une des variantes rhapsodiques anciennes
du vers 552, les prophétesses d’Hermes sont des Moirai, des distri-
butrices du destin. Ce nom définit exactement la fonction que I'Hymne
attribue a lomphé d’Hermes. Ces quelques constats ne font pourtant
que déplacer les difficultés, et «cet oracle pour rire», selon la formule
de Marcel Detienne, concédé par un Apollon dédaigneux, reste énig-
matique. Si I'on prend au sérieux les prérogatives accordées a Hermes,
I'on ne comprend plus ce qui distingue le privilege insigne que Zeus
a accordé a Apollon du modeste hochet que ce dernier concede a son

d'Héraclite 4 Plutarque, font une place au signe et a la signification dans leur explici-
tation de la relation entre le dieu et la Pythie.

W HhH 558: «Clest de la (le Parnasse) quelles prennent leur vol pour aller de
tous cotés (allote alléi) se repaitre de cire, en faisant se réaliser toutes choses» (trad.
J. Humbert).

% HhH 563, pour lequel la tradition manuscrite a préserve deux variantes rhap-
sodiques également signifiantes: «si elles sont privées du doux aliment des dieux»,
1) elles s'emploient 4 fourvoyer le consultant, i le conduire hors du chemin (peiréntai
parex hodon hégemoneuein); 2) elles le trompent en s'agitant en tous sens, de maniére
Cﬂ:\ll’ﬂtlicl(lil‘c (psendontai di’ allélon doneousai).

3 ‘J-H:h' 566. Le terme oniphé est celui-la méme qui dans I'Hymne dénote les ins-
:{ruclmns de Zeus a Apollon (471, 532) et les réponses d’Apollon dans son sanctuaire
Iia‘ll.‘fclph-:s (543, 545). Sur la relation entre klédon, phémé et omphé theou, voir Hal-

ay 1913, 231-234.

“ HhH 178-181.

48
1 HhH 559. Sur ce pouvoir de krainein, voir Detienne 1994, 99-107; Jaillard 2007,
99-204 et 228-229.
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petit frére. On ne comprend pas davantage la maniere dont Hermes
intervient dans le fonctionnement de son propre oracle qui semble
entierement aux mains des nymphes abeilles nourries de miel. Faut-il
voir dans ce paradoxe un effet de «I'ironie » hermaique qui irradie tout
I'Hymne?

Peut-étre pas. En refusant la mantique (tén manteién) a Hermes,
Apollon ne lui dénie en fait que I'acceés a la boulé de Zeus, c’est-a-
dire 4 sa puissance de délibération et de décision en tant que dieu
souverain, «aux décrets (thesphata) que médite (médetai) Zeus qui
voit au loin*». Dans I'Hymne homérique, le partage entre la manti-
que apollinienne qui est donnée comme la mantique par excellence
du point de vue d'un Apollon interprete de Zeus souverain (dans un
contexte «théogonique» de réajustement des partages panthéoniques)
et des formes de divination réputées « mineures» tient justement a ce
que l'une signifie immédiatement le décret de Zeus (que refléteront les
mots de la Pythie, si I'on suit l'interprétation plutarchéenne®), tandis
que les autres demeurent extérieures a la boulé du souverain. Si elles
peuvent coincider avec elle, c’est en tenant leur autorité et leur efficace
d’autres puissances.

Les formes de divination qu'Hermés recoit d’Apollon dans les deux
versions du mythe, le Pseudo-Apollodore et 'Hymne homérique, ont
de ce point de vue les mémes caractéristiques. Dans la mantique par les
cailloux (dia ton pséphon), comme dans les procédures cléromantiques
analogues, le dieu laisse les pséphoi ou les kléroi décider, sanctionner,
montrer, dans une action qui met d’abord en jeu ses compétences en
matiére de tirage au sort et de hasard. 1l réalise la coincidence des
signes avec ce qu’ils expriment, destin, sanction, commandement,
conseil... L'extériorité est maximale. L'oracle des nymphes abeilles,
dans I'Hymne, est investi par les puissances d'un lieu marque d’une
extériorité analogue, «un repli du Parnasse» (hupo ptuchi Parnésoio),
ou elles butinent un miel inspirant, «a I'écart» (apaneuthe) a la fois
d’Apollon et de son sanctuaire oraculaire, de Zeus et de I'Olympe™.
Zeus ne leur accorde dailleurs aucune attention®. Tout au long de

¥ HhH 540.
“ Sur les oracles de la Pythie 404 B-F.
5 [hH 555-56. Sur le sens d'apaneuthe, voir Scheinberg 1979, 10; sur les puissan-
ces & 'ceuvre dans I'agros, voir Borgeaud 1979, 137-192; Jaillard 2006.
2 HhH 557 ouk alegizen. Pour le sens de la formule, voir les paralléles d’lliade 11,
80 et 12, 238. La forme de divination qu'Apollon enfant apprend d'elles (v. 556-557)
est liée 4 son activité pastorale, epi bousi pais ('enfant gardien de beeufs), elle s'oppose |
3 la mantique qu'il tient de son pére Zeus et refuse a Hermes. L'Hymne homérigue
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I'Hymne homérique, les espaces reculés, montagnes ou terrains de par-
cours, ont constitué le théitre des exploits que le nouveau-né Hermes
a accomplis a I'insu des autres dieux, alors qu’il se tenait encore a
Pextérieur de la communauté divine. Dans ce contexte, ils s'opposent
A I'Olympe, image de I'assemblée des dieux réunis autour de Zeus,
délibérant avec lui®®, et dans laquelle Hermes est accueilli au terme de
son épiphanie avec le statut particulier du passeur qui se tient toujours
entre deux™.

Le tirage au sort des parts de viandes sacrificielles qui forment le
séma de Dintégration panthéonique d’Hermes dans I'Hymne homéri-
que reléve de la méme procédure. Le hasard et le sort sont les forces
opérantes qui dévoilent la moira, lot ou destin échu en partage. Les
kléroi définissent la position qu'Hermes et les autres dieux occuperont
dans le panthéon sans que lui-méme ne décide rien, n'outrepasse en
rien les prérogatives qui sont les siennes: il laisse les sorts indiquer
sa place sans la déterminer lui-méme. Des lors, quoique ses timai ne
soient pas encore «officiellement» reconnues par ses pairs, la place
qui lui est assignée dans 'Olympe est marquée. Le partage anonyme
auquel procéde le nouveau-né, sanctionne par les kléroi, a une valeur
mantique et légitimante d’autant plus forte qu'Hermes lui-méme, le
principal intéressé, n’y intervient presque pas. La mélis du petit dieu
ne fait que mettre en place 'espace et les procédures d’une coincidence
entre signes et distribution des parts, un signe dont la puissance tient
aussi, en ce cas, a sa nature sacrificielle™.

1V. L’oracle de Pharai en Achaie

Cette capacité d’Hermés 4 faire coincider le signe avec son objet de
maniére tout extérieure, sans avoir l'air d’y toucher, s’accorde bien

4 Hermeés présuppose donc que les rapports d’Apollon avec la mantique ne sont pas
unlvoques.

* Sur les valeurs de la notion d’Olympe dans les Hymnes homériques, voir Jaillard
2005, 51, 55 et 60-61.
] * Dans la version paralléle des enfances d'Hermes transmise par la Bibliothéque du
I seudo-Apollodore, Hermes obtient la mantique dia ton pséphon en contrepartie de la
syrinx, instrument pastoral, au terme d'une deuxiéme série d'échanges, plus modeste,
qui redouble I'échange principal lyre-troupeau, Les termes de ce deuxi¢me échange
sont marqués d’un caractére plus «marginaly. Dans I'Hymmne, en revanche, les nym-
phc_s du Parnasse font partie des contre-dons qu'Hermes regoit d’Apollon aprés lui
avoir cédé la lyre (voir Jaillard 2007, 215-229).

* Jaillard 2007, 124-130.
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avec les préférences que le dieu manifeste pour les formes oraculaires
qui passent par les rumeurs, par les bruits, ot les signes se manifestent
dans la rencontre inopinée, comme a Pharai en Achaie oti la premiere
voix entendue par le consultant au sortir de I'agora est la voix du dieu™.
A la nuit tombante, on briile de I'encens sur le foyer d’Hestia, au cen-
tre de I'agora, puis, les rites préliminaires une fois accomplis, on pose
sa question a l'oreille du dieu, une petite statue de forme quadrangu-
laire. On se bouche alors les oreilles, se fait momentanément sourd a
toutes les rumeurs qui envahissent le lieu des paroles échangées qu'est
Pagora. L'instant ot le consultant la quitte se révéle le moment oppor-
tun. «I enléve les mains des oreilles, et le premier son (phoné) qu’il
entend, quel qu'il soit, il le considére comme réponse oraculaire (man-
teuma).» 1 Hymne homérique propose de cette relation d’Hermes aux
rumeurs une sorte de « commentaire» qui souligne la distance du dieu
vis-a-vis des bruits qu’il contribue & propager: il n’en est pas respon-
sable, la rumeur le précéde, il ne fait que I'entendre”. L'espace de la
phémé est un espace ouvert, indifférenci¢, sans commencement ou
limite assignable, A travers lequel se déploie I'action du dieu messager.
Une anecdote racontée par Hérodote le confirme. Le jour méme de la
bataille du cap Mycale, une rumeur de la victoire grecque a Platée se
répand a travers les rangs tandis qu’un caducée apparait sur une plage
voisine, garant de sa vérité et signe de I'intervention divine®.

A Pharai toutefois, ott nous avons affaire a un oracle institué met-
tant en jeu des rites précis, la rumeur qui porte la réponse du dieu est

% Pausanias, VII, 22, 2-3: «L'enceinte qui entoure 'agora de Pharai est de grande
dimension, selon un usage passablement ancien; au centre de l'agora, se dresse une
statue d'Hermes en marbre qui porte aussi une barbe. Debout 4 méme le sol, elle pré-
sente une forme quadrangulaire, mais n'est pas de grande taille. Dessus, il y aussi une
inscription indiquant que c’est le Messénien Simylos qui I'a consacrée: on l'appelle
donc Agoraios; auprés d’elle, on a établi aussi un oracle. Devant la statue se trouve un
foyer, en marbre lui aussi; des lampes de bronze sont scellées au foyer par du plomb.
Le consultant donc arrive vers le soir; il fait briler de 'encens sur le foyer puis, apres
avoir empli les Jampes d’huile et les avoir allumées, il dépose sur I'autel, 4 droite de la
statue, une piéce de monnaie du pays - on appelle cette monnaie un chalque - puis
pose 4 Poreille du dieu la question particuliére qu'il a & poser. Cela fait, il se bouche les
oreilles et quitte 'agora. Arrivé au dehors, il enléve les mains des oreilles et la premiére
voix qu'il entend, quelle qu'elle soit, il la considére comme la réponse de I'oracle»
(trad. Y. Lafond, légérement modifiée). Tout ce qu'on peut savoir de Pharai et de ses
cultes est rassemblé et discuté dans Rizakis 1995, 186-188 et Osana 1996, 151 -167.
5 HhH 275-277, 309-311: to de kleos oion akoud; sur les bruits qui courent, les
puissances de rumeur (Phémé et Klédan sont des déesses, avec autels et sacrifices), voir
Detienne 1989, 135-145.
8 Hérodote, IX, 100.
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sélectionnée par les mouvements du consultant a travers des espaces
hermaiques bien définis: agora, chemin. Elle devient signe mantique
au point de convergence entre la traversée du lieu ou le dieu, Ago-
raios et Logios, régne volontiers sur les rencontres et les échanges, et le
moment précis du passage ol le consultant, s'éloignant de I'espace ot
tous les bruits se mélent dans I'indifférence et la confusion, est touché
par la rumeur qui le concerne. Le rite prédétermine les conditions spa-
tiales et temporelles de la bonne coincidence, le moment opportun et
le lieu précis de la rencontre qui sont  la fois un point de passage, la
sortie de 'agora, et un chermin le long duquel le consultant s’avance. Le
moment de la consultation est également déterminé par I'usage rituel,
il s'agit du crépuscule (peri hesperan), temps liminaire et transitionnel,
ot la lumiere du soleil céde la place a la faible lueur des lampes que le
consultant allume sur le foyer d’'Hestia. De cette lumiére, il s’éloigne
aussitot, entre chien et loup, les oreilles bouchées. Ainsi coupé des
bruits environnants, il entre dans un temps interstitiel, vide, qui fait
de sa traversée de I'agora un sorte de passage a travers la léthé, un
moment d’oubli dans lequel vient se loger I'action de 'Hermes des
rencontres et des coincidences®.

V. La structuration de lespace oraculaire: une parole spatialisée

transitions, c’est lensemble du processus rituel qui prépare la coinci-
dence signifiante entre une «voix» et un consultant rendu apte a la
saisir comme le signe de ce qui est ou doit étre. Quelque modestes
qu'aient da étre les questions posées a I'oracle dans la Pharai presque
entiecrement abandonnée de I'époque antonine®, la structuration de
Pespace oraculaire et le jeu de puissances qu’elle met en action save-
rent d’'une grande précision. L’'Hermeés détenteur de oracle est un
Agoraios fonctionnant en relation avec une Hestia qui, compte tenu

# Sur l'importance d'une phase d’oubli dans certains processus oraculaires, ana-
logue A celle qui précede l'inspiration poétique, voir nos analyses de l'oracle de Tro-
phouios i Lébadée, Jaillard 2007, 207-214, ol le consultant, d’abord guidé par de
jeunes gargons appelés hermai, est assis sur le trone d'Oubli avant d’étre descendu
dans I'antre oraculaire.

® Depuis son rattachement & Patras par Auguste, Pharai n’est plus une cité a part

i;lltllerc mais une simple bourgade, sans doute en grande partie désertée (Pausanias,
»22, 1),
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de sa position sur I'agora, constitue vraisemblablement le foyer com-
mun de la cité®'. De fait, ce sont les deux puissances qui en forment
conjointement le centre (en meséi téi agorai), le foyer constituant 'autel
d’Hestia, tandis qu'Hermes dispose de son propre autel a droite de sa
statue, implantée & méme le sol (pros autéi téi géi) comme la marque
de son intime solidarité avec I'espace sur lequel il regne de concert
avec la déesse®. Mais, bien qu'Hestia soit partie prenante du rituel,
elle ne contribue guére a I’élaboration de la réponse oraculaire. Le
consultant murmure sa question a l'oreille du seul Hermes qui rend
son oracle a lextérieur du lieu qui le définit comme Agoraios et ou le
rite contribue a réactiver son lien avec la déesse. Hestia n’en régne pas
moins sur les commencements®. C’est en activant son foyer immobile
que le consultant suscite les puissances et les vertus propres a I'espace
de l'agora qui seront impliquées dans le processus oraculaire. Pour
s'en tenir & une lecture minimale de gestes dont la signification est
sans doute plus complexe, par la combustion médiatrice de I'encens
(le seul acte de nature sacrificielle mentionné par Pausanias), il établit
une relation avec les instances en jeu, tandis que par l'allumage des
lampes attachées au foyer, il suscite une lumiére provenant exclusive-
ment du centre de 'espace agoraique dont il devra ensuite se détacher.
1l peut alors payer le prix de la consultation a2 Hermeés en déposant la
piece de monnaie sur l'autel du dieu (sans nouvelle offrande sacrifi-
cielle) et lui murmurer a loreille sa question. Mais, ce faisant, il entre
dans l'espace, désormais étranger a Hestia, des rumeurs et des bruits
qui circulent, espace ouvert, indéfini, indécidable, une autre « figure »
de 'agora en somme, et Hermes, qui les écoute, les propage et les

' QOsana 1996, 166. Sur la figure de hestia koiné, voir Detienne 1989, 92-95. Sans
doute, avec la perte de 'autonomie, 'agora de Pharai a-t-elle perdu sa dimension
politique, mais la structuration de I'espace oraculaire n’en a pas été nécessairement
affectée, I'hestia gardant sa fonction de centre et de point de départ (voir aussi, par
exemple, le role d’'Hestia dans la procession mensuelle de I'Altis a Olympie: Pausanias,
V, 13-15).

6 Cest le point sur lequel nous nous séparons de I'analyse décisive des rapports
entre Hermés et Hestia & Pharai proposée par Vernant, 1990, 195-196; il attribue
Pautel & Hestia. Or, comme I'a montré Osana, 1996, 165, Hestia dispose déja d'un
autel, son foyer; quant au bémos, il est explicitement li¢ a la statue d’'Hermes. Le dis-
positif spatial consiste donc en une statue d’Hermes placée face au foyer d’Hestia et
en un autel d’Hermeés a droite de la statue du dieu. L’autel d’Hermes marque lancrage
stable du dieu passeur dans I'espace de l'agora. Sous ce rapport, Hermes a quelque
chose de la pérennité et de la stabilité d’Hestia, méme si son action et ses effets sont
autrement orientés.
® Hymne homérique a Hestia 4-6; voir Detienne 1989, 89-90.
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oriente, se fait, comme a Atheénes, dieu des susurrements et des mots
chuchotés®. Le rite se doit dés lors de mettre hors-jeu cette agora ou
surabondent les échanges et les rumeurs confuses au profit du chemin
qui en marque la sortie. L'oracle se donnera tout entier dans I'espace
et dans le temps du passage et des transitions. Contrairement a Hes-
tia, Hermeés Agoraios se tient dans un entre-deux, entre 'espace qui le
nomme et cet extérieur indispensable aux relations et aux médiations
qu’il noue sur 'agora méme.

Mais qu’en est-il exactement de cette voix qui devient signe pour
avoir frappé loreille du consultant au moment opportun? Yves Lafond,
dans sa traduction du Livre VII de Pausanias, traduit « parole». Cer-
tes, les «voix» provenant de I'agora peuvent consister en paroles ou
en bribes de parole, mais le terme phéné est ici compatible avec tout
bruit qui fait signe parce que percu dans les conditions adéquates. Si
la rumeur signifiante est la premiére qui frappe l'oreille du consul-
tant hors de l'agora, elle n’en provient peut-étre pas, elle peut étre
le premier bruit surgissant de I'extérieur. La question, en elle-méme
insoluble, met en jeu la compréhension que nous pouvons avoir de la
relation du dieu Agoraios avec son propre espace dans le fonctionne-
ment du rite, de I'émergence du signe dans I'espace surdéterminé que
construit une procédure complexe. L'opposition entre la fixité d’Hes-
tia, au centre de son agora bien close, et la mobilité d’Hermes, mise
en valeur par Jean-Pierre Vernant®, se dédouble, c’est de concert que
les deux puissances exercent leur fonction d’ouverture et de ferme-
ture®. Un Hermeés quadrangulaire, immobile, posté face a une Hestia
qui initie le processus rituel, recoit la question dont il laisse se propa-
ger la puissance d’interrogation a travers une agora ouverte, celle des
rumeurs, dont les limites ne sont plus que les points d’entrée et de
sortie des bruits qui 8’y mélent. Peu importe dés lors d’oli provient la
«voix» qui répond a la question, c’est la rencontre qui est décisive. Elle
est 'ceuvre d’Hermés qui, & travers une procédure rituelle rigoureuse,
referme momentanément 'espace indéfini de la propagation des bruits
au point ol la voix-oracle rencontre oreille du consultant. C’est dire

{‘Jl Hermes psithuristés: l)L"n_mxlhi‘nc, Contre I:\ff‘rm'rr 39; Anecdota (frm:m, E. Bekker
£d.), p. 317, 11-14: «ceux qui se rendent aupres de la statue d'Hermes complotent en
“:]C:]‘:';]:tasg n!unmm-nlnlcs uns les autres ce (_]u'ils \'t:L_llem »; Harpocration, s.v. Sur le
s reille lmrm;nque. voir aussi Bettini 1996, XV-XVIL
o Ver}mnt 1990, 195,
Detienne 1989, 91,
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que, si la réponse du dieu peut stre assimilée a un klédon, la spécificité
et le cachet hermaique de loracle de Pharai tiennent a une organisa-
tion particuliére des rapports spatiaux et des rencontres de «hasard»
qu'ils structurent. Le recours A une typologie prédéterminée, a une
a clédonomancie fait plutot obstacle & une

catégorie générique comme I
et des modes d’action divins qui y sont

juste compréhension du rite
impliqués.
A la différence du klédén spontané qui ne fait signe que pour autant
que quelqu’un décide de reconnaitre sa valeur mantique®’, la proce-
dure rituelle garantit que la voix entendue constitue bien l'oracle du
dieu. Bruit ou parole, le signe — une fois reconnu — parle, ce qui ne
veut pas dire que sa signification soit immédiatement transparente.
Hors des codes de lecture qui en permettent I'interprétation, une
phrase, un nom saisi au vol ne sont pas nécessairement plus clairs que
le croassement d’un corbeau®®. La réception de I'oracle se prolonge
en un processus herméneutique d’élaboration de la signification qui
peut savérer plus ou moins complexe. Mais, qu'il s’agisse de la rumeur
qu’Hermes, messager des dieux, répand & Mycale - sa valeur mantique
est aisément identifiable grace au signe complémentaire que constitue
le caducée — ou de la réponse, rituellement réglée, qu’il donne dans
son sanctuaire oraculaire d’Achaie, les signes sont la voix véridique du
dieu, son omphé, pour reprendre la formule de ' Hymne homérique®
qui la met en scéne a travers les mouvements des nymphes abeilles
qu’Apollon lui a conceédées. Méme il s'avérait n'étre qu'une fiction
de la tradition «homérique», I'oracle du Parnasse n’en est pas moins
considéré du point de vue de son fonctionnement rituel. Les procé-
dures et les gestes sélectionnes, comme extraits de pratiques rituel-
les possibles, brossent une épure d’oracle hermaique, ils permettent
d’explorer les manieres dont Hermés produit les signes mantiques, les
types d’espace ot il fait se rencontrer signes et destin. L'Hymne pro-
pose une exégese, théologiquement sophistiquée, des modes d’action
du dieu et des procédures rituelles susceptibles de les organiser. La
voix d’Hermés ne tient pas sa vérité et son pouvoir d’assigner les des-
tins d’un savoir supérieur, d’une proximite a la boulé de Zeus, mais
de la coincidence qui se produit entre les déplacements et les mouve-

 Sur le statut des différents signes acoustiques, voir dans le présent volume la

contribution de S. Crippa.
& Voir dans ce volume la contribution de M. Patera,

® HhH 566.
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ments des nymphes — leur «balisage» de I'espace - et la part de des-
tin, la moira qu’elles réalisent (krainousin hekasta). Cette coincidence
tout extérieure est de la compétence d’'Hermés. Les déplacements des
abeilles ne relevent pas pour autant de la cléromancie, la production
des signes est en effet le résultat d’une inspiration puisée dans un miel
dont les vertus interrogent les rapports d’Hermés avec les savoirs et les
pouvoirs d’égarement propres aux puissances de I'agros™. Sous I'égide
d’Hermés, 'enthousiasme se fait mouvements signifiants, orientations
dans I'espace, a travers lesquelles parle la voix du dieu. Son interven-
tion dans le champ de la mantique oblige donc & mettre en question
la distinction toujours trop claire que nous pensons pouvoir établir,
dans le sillage des spéculations produites par les Anciens pour rendre
raison de leurs processus divinatoires, entre oracles qui parlent et ora-
cles qui donnent des signes, inspiration véridique et induction a partir
des signes”.

VL. Conclusion: oracle d’Hermés ou procédures
mantiques hermaiques?

Cette esquisse sur la place d'Hermes dans la mantique grecque nous
oblige aussi a distinguer entre les oracles que le dieu «préside» —
d’autres puissances peuvent également y jouer un réle, Hestia, les
nymphes abeilles du Parnasse - et les fonctions qu’il est susceptible
d’assumer au sein d’un processus oraculaire. Le corpus épigraphi-
que des astragolomanteia d’une Anatolie désormais profondément
hellénisée laisse deviner comment, & I'époque impériale, une intime
connaissance des modes d’action et des compétences du dieu - qui
est de l'ordre de la culture commune - est mobilisée pour définir pré-
cisément son roéle dans ces modestes oracles que semblent avoir fré-
quentés étrangers et marchands de passage’™. Au lieu des échanges,
sur 'agora, aux portes de la ville, le dieu prend sa posture immobile
de pilier quadrangulaire pour veiller sur une opération qui exige tout
son savoir-faire en matiere de chance et de rencontre. Un nombre,

070 Voir Jaillard 2007, 212-222, et, sur les vertus du miel dans ce contexte, Borgeaud
03.

N Qs N e . x . .
Sur l'impossibilité d’opposer univoquement signes et paroles, voir dans le présent
volume la contribution de . Georgoudi.

T Prr mne : Ty . .
. Graf 2005. Hermes est qualifié de kerdemporos, «celui qui trouve moyen
Gapporter des gains»,
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résultat du lancer de plusieurs osselets, indique une réponse oraculaire
prédéterminée 2 laquelle le consultant n’a qu’a se rapporter. Cest la
premiere coincidence que le dieu se doit d’opérer, mais I'épigramme
i inscrite A coté des réponses oraculaires sur les remparts de Termessos”
| montre que la représentation qu’on se faisait du processus €tait en fait
beaucoup plus complexe. Les trois vers du petit poeme constituent
une sorte d’exégese du rite: Hermés manifeste une parole véridique
(etétuma thesphata) qu'il ne fait que transmettre. Il en est le pompaios,
le conducteur, en tant que serviteur des muses (mousopolos) et porte-
parole d’Apollon’™. Ainsi se dessine une configuration panthéonique
différente de celle de 'Hymne homérigue, un autre rapport a Apollon,
aux muses et & Mémoire, ine maniére d'agir
analogue, une forme dextériorité par rapport au destin que signifie
le décret oraculaire. Destinataire des oracles de son frére”, Hermes
raut, en faisant coincider les etétuma
ninées qu'indiquent les astragales.
re, éminemment hermaique, que

qui implique toutefois

les profére, en messager ou hé
thesphata avec les réponses prédéterr
Clest par la procédure mise en ceuv
I'oracle peut quelquefois étre attribué au dien’.
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