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Platon lui-méme a reconnu 2 la divination le sta-
tut de «ddlire» (wovia, 2, s0-60) et quil a fait
grand cas de I'oracle rendu a Delphes a propos de
Socrate (2, 78-83). Plus loin, il précise sa concep-
tion du mécanisme de I'inspiration prophétique en
soulignant que les devins ne prédisent pas I'avenir
en vertu d’un savoir, car la connaissance des évé-
nements futurs appartient aux dieux, mais en vertu
d’une capacité de «conjecturer» (oroydlecto,
elxdlew) a propos de ce qui sera (2, 163-170).

La conception aristidienne de la divination et
des oracles se caractérise par une foi sans réserve et
par Pinsistance sur le phénomene de I'inspiration.
Une telle conception n’est pas seulement théori-
que, rhétorique et philosophique. Elle s’accorde et
fait systéme avec une expérience oniromantique
vécue au quotidien, sur laquelle I'auteur nous ren-
seigne dans son ouvrage autobiographique intitulé
Discours sacrés (Behr). Valétudinaire et dévot, Aris-
tide, tout au long de sa vie, recut des révélations
et des injonctions que les dieux (Asclépios en
particulier, mais aussi Sarapis, Isis.. .) lui commu-
niquaient pendant ses réves. A plusieurs reprises,
il indique que ces communications sont pour lui
des «oracles» (ypnouol, 49, 37; 50, 76. 97; 51, 21).
Tel est le cas, notamment, de la «prédiction»
(xenopwdia, mebppnois) par laquelle Asclépios
Iinforma du nombre d’années qu’il lui restait a vi-
vre (48, 24. 37. 45). Aristide voyait également des
devins lui apparaitre pendant son sommeil (47, 54;
51, 20) et il participa, en songe, a une opération
d’extispicine effectuée sur le corps d’une jeune fille
morte (51, 23). Le journal intime qu’il tenait, et
qui est 3 la base des Discours sacrés, contenait la
transcription de nombreux oracles et prédictions
recus en songe et soigneusement consignés par
l'auteur (48, 8). Des membres de son entourage,
comme ses nourriciers Zosime et Epagathos, par-
tagérent des expériences analogues a la sienne (49,
12; 50, 54). Guidé par les dieux, qui lui suggéraient
et des remedes et des discours, Aelius Aristide
n’hésite pas 3 se comparer lui-méme 2 la Pythie
(28, 103) et 3 un «devin inspiré» (Bedpavig, 2, 67).
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LAURENT PERNOT
3. Plutarque et la divination

On ne peut séparer la réflexion de Plutarque sur
la divination de son expérience d’une trentaine

d’années comme prétre d’Apollon a Delphes, au
tournant du II¢ s. ap. J.-C., une période de renais-
sance du sanctuaire qui culmine avec I’évergésie
d’Hadrien (124-125, de Pyth. or. 409b—c). Prétre,
Plutarque est un des responsables de la gestion du
sanctuaire, dont le financement lui incombe en
partie. Au plan rituel, il préside «aux processions,
aux cheeurs et aux sacrifices» (792f), notamment
(avec les hosioi), avant toute consultation de I'ora-
cle, au sacrifice préliminaire qui détermine, par les
tremblements de la victime, si le dieu est disposé
3 répondre (437a-b). C’est un rite dont il a pu me-
surer les enjeux: peu avant son entrée en fonction,
une pythie est morte pour avoir été contrainte de
descendre dans 'adyton malgré des signes négatifs
(438b). L’approche plutarchéenne de la mantique
est indissolublement celle d’un «sophiste» accom-
pli, d’un notable revenu dans sa cité natale et dé-
sormais en charge d’un oracle que son prestige
égale au passé hellénique, et celle d’un acteur du
processus oraculaire, témoin direct de son fonc-
tionnement et gardien de la mémoire delphique. Il
faut partir de cette connaissance intime pour éva-
luer la portée de son témoignage (irréductible a
une élaboration «littéraire» sur la pythie), juger de
I’évolution théologique de sa pensée, ou compren-
dre selon quelles problématiques il mobilise et dis-
cute lieux rhétoriques (ex.: le pneuma delphique)
et théories philosophiques de la divination. A coté
des dialogues systématiquement sollicités (Sur la
disparition des oracles, Pourquoi la Pythie ne rend plus
ses oracles en vers), les titres et fragments des livres
perdus (Recueil d’oracles, Sur la descente dans ’antre
de Trophonios, Sur la mantique, Sur lutilité de
connaitre I’avenir) et les notations éparses a travers
le corpus attestent 1'étendue des recherches histo-
riques et théoriques de Plutarque.

L’ceuvre est une source privilégiée, tant du
point de vue des faits que d’une herméneutique in-
terne 2 la culture grecque, pour la connaissance des
réponses oraculaires, de la mantique par les réves
(dans les Vies, entre Gréce et Rome, Stoffel 340-
390), des prodiges, des problémes d’interprétation
des signes, des sibylles (cf. aussi IIL.E.3) et des
modalités de Iinspiration apollinienne. Signalons,
pour P’enthousiasme de la pythie, les analyses peu
exploitées de I’Erotikos (759a-b. 763a) et Iattention
du théologien aux puissances associées a Apollon
dans le processus oraculaire (402c-d par ex., pour
les Muses, mapédpoug g povtixdic xod QOAXKAG).
S’interroger sur la raréfaction des oracles ou sur le
mode désormais prosaique des réponses d’Apollon,
C’est, pour Plutarque, «rechercher la solution de
contradictions apparentes et ne pas abandonner la
piété ancestralen (thy edoelh xal mhTplov py)
npotealo mioTwy, 402e. 435d. 756b). En rendant
raison du processus oraculaire, le philosophe pré-
serve I'éotbtng des deux attitudes erronées qui en
éloignent, la superstition (objet d’un traité de jeu-
nesse) et I'athéisme auquel conduit tout discours
qui ébranle les fondements de la tradition (755D,
T dxivnTa wwvely), tant la position épicurienne
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que, potentiellement, I'allégorese stoicienne. Evo-
lution de la pensée de Plutarque ou différence de
point de vue, le de def. or. explore les hypothéses
sur un mode aporétique tandis que le de Pyth. or.
propose une solution qui allie expérience du rite et
conception platonicienne (conjonction d’une cause
divine et d’une cause naturelle), en faisant écho a
une théorie plus générale de la communication
avec les dieux et de I’homme divin ou démonique
(588c—s80f. s93a-d, etc.).

Providence divine s’adaptant a la dépopulation
de la Gréce, mortalité des daimones dont la média-
tion serait nécessaire au processus oraculaire, raré-
faction du pneuma: autant d’explications partielles
du déclin des oracles, qui interrogent le rapport
des dieux avec leurs ceuvres. L’impulsion du mou-
vement est le fait d’Apollon qui use de la pythie
comme d’un instrument (organon) docile qui ne
doit opposer aucune passion propre a l'action par
laquelle «le dieu produit dans son ime les ‘repré-
sentations’ (pavtactag) et la lumiere qui éclairent
I’avenir» (397b—c). Le dieu «signifie» (onpaivet) la
pensée divine que la pythie réfléchit comme la lune
la lumiére du soleil, en la formulant avec ses mots
mortels, les signes constituant la matiére de la di-
vination (593d). Les spéculations les plus élaborées,
entre production mythique et philosophie, ren-
voient 3 la pratique cultuelle: le corps de la pre-
miére sibylle nourrit les victimes sacrificielles dont
les entrailles produisent des signes mantiques
(398¢c—d); mais, comme recherche de la vérité, elles
surpassent en 6owdtv)g purifications et prétrises
(351e). Ainsi, avec Plutarque, s’esquisse une figure
de philosophe-prétre qui sera décisive dans le pla-
tonisme de I’Antiquité tardive.
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122. Plutarque et Delphes: ¢f. ci-dessus, Man-
tik in Griechenland, sect. II.C.1 pour un choix
de textes relatifs au fonctionnement de l'oracle:
01-92. 95. 99 (périodicité des consultations et
préséances), 114. 115 (rites préliminaires), 130
(pneuma), 171-175 (trépied), 226 (fontaine des
Muses), 199. 257-260 (pythie: rites, inspiration),
235. 242-244. 248-251 (personnel oraculaire).

123. Plut. de Pyth. or. 397¢—398c: essai d’expli-
cation des prodiges. Les offrandes de Delphes sont
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douées du pouvoir de se mouvoir et de donner des
signes en relation avec la prescience du dieu; «au-
cune de leur partie n’est vide ni insensible; tout est
plein de divinité (Betdtng)».

124. Plut. Alex. 14, 8: la statue d’Orphée a Lei-
béthra se couvre de sueur. Débat sur le sens du
prodige.

125. Plut. de gen. s93c—d: contrairement a lart
d’interpréter des signes, la mantique inspirée est le
privilége de rares élus des dieux; s92c: les devins
et les inspirés sont les hommes dont les dmes s’ave-
rent, dés la naissance, dociles A leur démon.

126. Plut. Pel. 21-22: lors de la bataille de
Leuctres, un réve ordonne a Pélopidas d’égorger
une vierge rousse. Les devins débattent de 'oppor-
tunité ou de I'impiété d’un sacrifice humain. Une
pouliche rousse s’arréte devant Pélopidas, un devin
s’écrie: «voici la victime, heureux mortel».

127. Plut. Them. 13: lors de la bataille de Sa-
lamine, un devin ordonne i Thémistocle de
sacrifier trois prisonniers perses. La foule contraint
Thémistocle & accomplir le sacrifice.

DOMINIQUE JAILLARD

4. Le judaisme rabbinique et la divination

Parmi ceux que lopinion publique gréco-
romaine créditait de pratiques divinatoires figu-
raient souvent les Juifs (¢f. par ex. ci-dessus, Man-
tik in Griechenland 353, et ci-dessous IIL.E.3 [les
sibylles]). Loin d’étre fondée sur des épisodes bi-
bliques divinatoires (par ex. la consultation nécro-
mantique de la «sorciére» d’En-Dor, I Sam. 28),
cette réputation se nourrissait tout i la fois de I'im-
portance des calculs astronomiques pour le calen-
drier juif, des liens des Juifs avec la Babylonie —
terre des mages chaldéens — et de I'existence de mé-
decins juifs. Elle ne pouvait que se renforcer avec
la place des références juives dans la littérature ma-
gique (par ex. les nomina sacra, 132; ¢f. sect. L.D).

Pourtant, la position des rabbins face 4 la divi-
nation était plurivoque. En tant que pratique émi-
nemment paienne, elle ne peut étre que rejetée
(Shab 67b, PRi 14, 9), sans que cette interdiction
ait eu un caractére absolu. L’interrogation des
«princes de 'huile» (pratique qui a des racines ba-
byloniennes anciennes, Daiches 7-9) est autorisée,
car les informations recueillies sont dénuées de va-
leur (Sanh 101a). La littérature rabbinique, qui se
fonde sur la Bible (Dt 18, 10), distingue plusieurs
types de divination interdite (SDt 171): (a) le
me‘onen (une sorte d’astrologue), (b) le menahesh
plus empirique, attentif aux signes véhiculés par la
vie quotidienne ou le monde animal (128), (c) le
gosem qui a une démarche active (il «interroge» son
biton pour savoir s'il doit prendre ou non la
route). L’interdit de la nécromancie (Dt 18, 11,
Sanh 65a-b) recoupe celui de la divination, car le
mort connait les choses 4 venir (Ber 18b). Certains
rabbins n’interdisent que la divination active (EHul
9sb), autorisant plus ou moins I'observation des si-
gnes (simanim), la pratique de l'astrologie et d’au-



