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YOURI VOLOKHINE

Université de Genéve

Le dieu Thot et la parole

Cgt article propose d'étudier le réle du diey égyptien Thot en tant
que cllel:l de’ la parole. Maitre des hiéroglyphes et du langage, dieu ¢
szc.lam a l:e{oquence, Thot est aussi le formulateur d’une ia,role cf") o
trice proférée dans un processus cosmogonique : les principales sourea-
concernant cet aspect du dieu sont ici analysées. D’autres aspect, Cdé’S
cette t,hei?mtique sont abordés, comme le réle oraculaire du dz'el; efl .
jaczflztes intellectuelles prétées ¢ ses animaux emblématiques ( b)aboufs
ef zbzsg._ La question du langage divin nous conduit enfin j i
I'hermétisme gréco-égyptien. o e

Thot and the speech

e ;’chzi t;cllzsfxamnze; the role of the Egyptian god Thot as god of
the spee - M er of lerogl){phs and language, the god of eloquence

also fm.mulates @ creative utterance within a cosmogonic pro-
cess . the main sources regarding this aspect of Thot will be anal . d
Other aspects related to this theme such as Thot’s ora&ular Ju yf? :
and the intellectual capacities attributed to his emblematic a:ifnmln
(the baboon and the ibis) are taken into consideration. And finally zah;

question of divine language will i
guestion o guage will lead us towards the Greco-Egyptian

1. ECRITURE ET PAROLE

. Au iem.du ,pgnt}}eon egyptien, Thot se présente d’abord
omme le dieu écrivain, le patron des scribes et des lettrés, le

7. . ’
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132 YOURI VOLOKHINE

secrétaire par excellence'. La tradition égyptienne lui attribue la
rédaction de décrets, de lettres, ainsi que de livres’. Il est notam-
ment un spécialiste patenté de I'écriture des textes funéraires :
quelques chapitres du « Livre des Morts » mentionnent leur
invention par Thot en personne (chap. 30 b, 64, 137 a, 148) et
relatent leur découverte fortuite’. Le « Livre des Respirations »

1. Je remercie trés chaleureusement Philippe Borgeaud qui m’a fait part
de ses remarques, ainsi que Laurent Coulon qui m’a signalé des références
importantes, et qui m’a génércusement permis de consulter son manuscrit de
thése inédit, Le discours en Egypte ancienne. Eloquence et rhétorique d travers
les textes de 'Ancien Empire au Nouvel Empire, 1998. La monographie de
Patrick Boylan, Thot, the Hermés of Egypt, Oxford, 1922, est dépassée mais
n’a pas été réellement remplacée. Georges Posener avait dressé dans ses cours
du College de France un panorama trés riche, indiquant les axes possibles
d’une étude monographique moderne sur Thot : voir le résumé du cours
« Un dieu écrivain : le Thot égyptien », dans Annuaire du Collége de France
(dorénavant : ACDF), 1962-1966. On retiendra les études suivantes : Claas
Jouco Bleeker, Hathor and Thot, Leiden, 1973 Maria-Theresia Der-
chain-Urtel, Thot.a travers ses épithétes dans les scénes d’offrandes des tem-
ples d’époque gréco-romaine, Riles égyptiens, 111, Bruxelles, 1981 ; Dieter
Kurth, s.v. « Thot », Lexikon der Agyptologie (dorénavant : LA), VI, Wies-
baden, 1986, col. 497-523. Cf. aussi Giinther Roeder, dans Wilhelm-Heinrich
Roscher, Ausfiirliches Lexikon der griechischen und romischen Mythologie, V.,
s.v. « Thoth », p. 826-863 ; Hans Bonnet, Reallexikon der dgyptische Reli-
gionsgeschichte, Berlin, 1953, 5.v. « Thot », p. 805-812; Adolf Rusch, Real-
Encyclopddie der klassischen Altertumswissenschaft, s.v. « Thot » ; Georges
Nagel, « Le dieu Thot d’aprés les textes égyptiens », Eranos-Jahrbuch, 1942,
p. 109-140 ; sur Thot et la lune, voir Ph. Derchain, dans La lune. Mythes et
“rites, Sources orientales, 5, Paris, 1962, p. 36-40 ; Manfred Weber, Beitrdge
zur Kenntnis des Schrift- und Buchwesens der alten Agypter, Koln, 1969,
p. 84-90; Manu Tassier, «Thot, le dieu multiple », Scriba, 4, 1995,
p. 195-205.

2. Cf. Siegfried Schott, « Die Opferliste als Schrift des Thoth », Zeit-
schrift fiir dgyptischen Sprache und Altertumskunde (dorénavant : ZAS), 90,
1963, p. 103-110; du méme auteur, voir: « Thoth als Verfasser heiliger
Schriften », ZAS, 99, 1972, p. 20-25, et : Compies rendus de I’Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres, juillet-octobre 1970 (1971), p. 552-553; Jan

" Quaegebeur, « Lettres de Thot et décrets pour Osiris », dans Funerary Sym-
bols and Religion (Essays dedicated to M. S. H. G. Heerma Van Voss), 1988,
p. 105-126, et « Books of Thoth belonging to owners of portraits », dans
Portraits and Masks. Burial Customs in Roman Egypt, M. L. Bierbrier (¢d.),
1997, p. 72-77.

3. Sur les « notices d’invention », voir M. Weber, Beitrdge zur Kennt-
nis des Schrift- und Buchwesens der alten Agypter, Diss., Koln, 1969,
p. 146-153; Georges Posener, Annuaire du College de France, 65, 1965,
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eét, qqant a lui, attribué a Isis (par son titre égyptien), mais sa
re@actlon est due a Thot, qui laurait écrit « de ses, propres
doigts »*. Dieu magicien, il est celui qui connait la formule
exa'cte. Palette de scribe a la main, sa présence est requise lors-
qu"l] s’agit de consigner des sentences : derriere le défunt de la
scene de la psychostasie, auprés du roi pour noter les actes assu-
rant .lal pérennité de la royauté. Au terme de la civilisation pha-
raonique, selon Jamblique et surtout selon Clément d’Alexan-
drie, ce sera finalement Pensemble de la production littéraire
sacerdotale qui serait placée sous I'autorité directe du dieu rédac-
teur, auteur de ces fameux « livres de Thot »°. Rédacteur divin. il
est, enﬁp reconnu comme le pére des écrits hermétiques ; c’est’ce
g: K/Illagét:lzﬁh:Cltement chez Syncelle, le chronographe, citateur

« A propos du systéme dynastique des Egyptiens, i 2
parcourir quelques petits extraits ge Manét}%(}),g dgsjslélb:ri?;torseswu?
exerca .]fl charge de Grand Prétre des sanctuaires égyptiens des i’do(%es
(eidoleion) sous Ptolémée Philadephe. Ces extraits, selon Manéthon
tirent leur origine des stéles qui se dressent sur la terre Sériadique (terré
de Sirius, 'Egypte) qui furent gravées en langue sacrée et en lettres hié-
rog{aphlqu’es par Thoth, le premier Hermés, et qui furent traduites
aprés le Déluge [de la langue sacrée en paroles grecques] en lettres hié-
roglyphiques, puis transcrites dans des livres par Agathodaimén, fils du
premier ,H.er’mes et pére de Tat, dans la cloture des temples d’,Eg te
(; est precisement au roi Philadelphe, second Ptolémée, que Manéilgoﬁ
s'adresse dans le Livre de Séthis, en écrivant en ces te}mes: Lettre de

p. 339-341 ; Pascal Vernus, Essai sur la conscience de I'histoi )
41 ; : , e I'histoire dans I’Egypte
ﬁﬁg}};ﬁ;otrz;gu; Par/;s;l ;99;,8 p. 112-114 ; Ludwig Morenz, Beitrdge zur Sfiﬁfi
itskultur, . , 1996, p. 14-16; F j
Aegpte, 5 0T 5 15T 6h p ranz Kammerzell, Lingua
4. Georges Posener, Annuaire du Collége d
, France, 1965 340 ;
Jean-Claud ] rai mcier oy iy ’
s, ude Goyon, Rituels funéraires de 'ancienne Lgypte, Paris, 1972,
5. Voir le fameux passage des Stromates, VI i
: ; : , VI 1V, 35, ¢f. Patrick Des-
c}(iu;t}eux, Clément d’Alexandrie. Les Stromates. Stromates, VI, ]Sour:§s
ckretlenqes 466, 19’99, p- 131-135 ; Philippe Derchain, « Un sens éurieux de
e& gempszs chez Clément d’Alexandrie », Chronique d’Egypte (dorénavant :
1?3 XXVI‘, 1951, p. 269-279. En outre, rappelons qu’un « livre de Thot >;
;:(s ésormais connu dans les sources démotiques, voir Richard Jasnow et
ﬂarl-Theodor Zagzmh, « A book of Thoth ?», Seventh International Con-
gress otf Egyptologists, C. J. Eyre (éd.), Orientalia lovaniensia analecta (doré-
%a\llgr‘l : .OLA), 82, 1998, p. 607-618. Cf. également David Frankfurter
eligion in Roman Egypt, Princeton uUP, 1998, p. 240. ’
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Manéthon de Sebennytos a Ptolémée Philadelphe. “Au gr;md roi Pto-
lémée Philadelphe auguste, Manéthon, grand prétre et scribe c'le.s sanc-
tuaires sacrés d’Egypte, issu d’une famille de Sebennytos et résidant a
Héliopolis : salut, mon maitre Ptolémée ! 1l faut, Trés Gran,d_ Roi, si
telle est ta volonté, que je fasse le compte de tout ce que tu désires voir
exposé. A toi qui fais des recherches sur ce qui va advenlr’ au cosmos, je
vais, conformément a ton ordre, présenter les livres sacrés que jal étu-
diés, qui furent écrits par ton ancétre, Hermes Trismég}ste. Porte-toi
bien, Maitre, mon roi.” C’est ce qu’il dit de la traduction des livres
écrits par le second Hermés. (...). »°

Selon I'avis général, ce texte étonnant et assez obscur est pro-
bablement corrompu, et serait tardif ; on l’attribue donc a un
pseudo-Manéthon, a cause de la mention d’Hermeés Trismégiste,

. considérée par la plupart des savants comme anachronique a
I’époque ou vécut Manéthon’. Il y est question non seulement
d’Hermes Trismégiste, mais aussi des livres qui lui sont attribués,
ainsi que de leur traduction en grec®. Quoi qu’il en soit, ce texte
étonnant évoque une filiation qui va de Thot, maitre de I’écrit
pharaonique, & PHermeés Trismégiste. Une transmission d’un
savoir d’origine divine, par I’écriture et par la traduction.

Notre propos portera non pas sur I’écrit, mais sur la parole.
Thot, on I'a bien compris, préside non seulement & ’ensemble

. des écrits, mais aussi, fondamentalement, a Pécriture elle-méme,
comme le rappelle son épithete traditionnelle de « maitre de la
parole divine» (nb mdw ntr), c’est-a-dire « maitre des hiéro-
glyphes ». Selon leur désignation égyptienne, ces hiéroglyphes,
dont Thot est le pourvoyeur, sont donc précisément « une parole
divine » et non pas un «écrit ». Cette donnée fondamentale
oriente vers un aspect de Thot qui n’est pas négligeable : celui de
dieu de la parole. Une parole dont il s’agit de saisir la spécificité,
bien éloignée de la langue vernaculaire.

6. Wiliam Gillan Waddell, Manetho, Oxford, 1940, p. 20.8T21.1
( « Pseudo-Manéthon » ) ; Theodorus Hopfner, Fontes historiae religionis
Aegypticae, Bonn, 1922, p. 74. La suite est donnée chez Waddell comme le
fr. 2 de Tauthentique Manéthon. o

7. La mention de « Sebastos» (Auguste) aprés le nom de Ptolémée
pourrait confirmer cette impression. ) ‘ ‘

8. Mais voir Pavis réservé de Garth Fowden, Hermés I'Egyptien, Paris,
2000, p. 57-58.
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2. THOT PHONOLOGUE

Dans un passage célebre du Phédre, Platon nous informe sur
PEgyptien Theuth : « (-..) Cest donc lui qui, le premier, décou-
vrit le nombre et le calcul et la géométrie et Pastronomie, et
encore le trictrac (petreias) et les dés, et enfin et surtout les let-
tres de P’écriture (grammata). »® Un passage, plus développé, du
Philébe nous révéle que la tradition grecque a eu écho d’un autre
aspect de Theuth, cette fois créateur des sons :

«{(...) Selon ce qu’on raconte en Egypte, en effet, Theuth fut le pre-
mier a percevoir dans cet infini que les voyelles sont non pas une, mais
multiples, et qu’il y a, en outre, d’autres émissions qui, sans avoir un
son, ont pourtant un bruit, et qu’elles aussi ont un certain nombre : il
mit a part, comme troisiéme espéce, ce que nous appelons maintenant
les muettes ; aprés quoi, il divisa, une a une, ces muettes qui n’ont ni
bruit ni son, puis, de la méme fagon, les voyelles et les intermédiaires,
enfin détermina leur nombre et donna, a chacune d’elles et a toutes
ensemble, le nom d’éléments. Constatant donc qu’aucun de nous n’était
capable d’apprendre I'une quelconque d’entre elles détachées de
Pensemble, il considéra cette interdépendance comme un lien unique qui
fait d’elles toutes une unité et leur assigna une science unique qu’il
nomma l'art grammatical (ou “des caractéres de Pécriture”) (grammati-
keén technén). »"

Theuth grammatologue est congu comme fondateur de la
phonologie. Certes, le cadre est égyptien, mais la structure est
authentiquement platonicienne (Popposition entre le roi et
inventeur) : on remarque aussi que les grammata ressemblent
plus ici aux caractéres de lécriture grecque qu’aux hiérogly-
phes'’. Cela dit, on peut penser que Theuth phonologue n’est pas

9. Phédre, 274 b-c, traduction d’aprés Luc Brisson, Phédre, Paris,
Flammarion, 1989, p. 177 (cf. Hopfuer, Fontes, p. 44-45). Sur ce passage,
voir Christian Froidefond, Le mirage égyptien dans la littérature grecque
d’Homére a Aristote, Gap, 1971, p. 279-284 ; Aikaterini Lefka, Kernos, 7,
1994, p. 161-164 ; Ludwig Morenz, Beitrige zur Schriftlichkeitskultur im
Mittleren Reich und in der 2. Zwischenzeit, Agypien und Altes Testament
(dorénavant : AA4T), 29, Wiesbaden, 1996, p. 20-21. Sur Platon en Egypte,
voir Bernard Mathieu, Annuaire du Service des Antiquités de | ’Egypte (doré-
navant : ASAE), 71, 1987, p. 153-167.

10. Philébe, 18 b-d, cf. Hopfner, Fontes, p. 45.

11. Henri Joly, «Platon égyptologue », Silex, n° 13, 1979, p. 34-42
(specialement p. 35-36) ; Francois Hartog, « Les Grecs égyptologues »,
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simplement un mythe égyptisant forgé de toutes pieces par Pla-
ton : il s’inspire également d’un aspect bien égyptien de Thot.

Si 'on se tourne a présent vers Diodore de Sicile (qui puise
certainement ses sources chez Hécatée d’Abdére), on constate
que ’Hermeés égyptien est également dieu du langage :

« ... Cest par lui [Osiris/Dionysos] qu’Hermes fut honoré plus que
tous pour avoir été doué d’un exceptionnel talent propre a concevoir ce
qui pourrait enrichir la vie de tout le monde. C’est en effet par Hermes

" tout d’abord que le langage commun a tous fut articulé et que beau-
coup d’objets non dénommés furent désignés; on lui doit I'invention
des lettres et les dispositions qui réglent les honneurs et les sacrifices
dus aux dieux. Il fut aussi le premier a observer la disposition des astres
ainsi que ’accord et la nature des sons, il fut 'inventeur de la palestre
et s’occupa de la danse et de la plastique du corps. Il fabriqua en outre
la lyre a trois cordes, par analogie avec le nombre des saisons de
Pannée. 1l définit en effet trois sons, l'aigu, le grave et le médian : ’aigu
d’aprés Iété, le grave d’apres Phiver, le médian d’aprés le printemps. Ii
a ausst appris aux Grecs Pinterprétation (herméneutique), d’ott le nom
d’Hermes qui lut a été donné. En somme, Osiris le tenait pour scribe
sacré, lui communiquait tout et avait particuliérement recours a ses
conseils. C’est lui aussi qui aurait trouvé ’olivier et non Athéna comme
disent les Grecs. »”

A 1a lecture de Diodore comme de Platon, on est tenté de
reconnaitre que la tradition grecque respecte scrupuleusement, a
propos de Theuth/Hermés, une donnée qui apparait comme fon-
damentale dans la conception égyptienne du rapport de la langue
et de Pécriture™. En Egypte, la parole est naturellement premiére

*— et fondatrice dans les textes cosmogoniques —, alors que
Pécriture est seconde : elle en est un substitut. Mais Pécriture, en
Egypte, donne a voir tout ce que la parole ne formule pas : par
la vertu du systéme idéographique, 'image révele un monde de
sens inépuisable. Une écriture qui parle d’elle-méme, donc, et qui
sait méme parler toute seule, puisque finalement elle peut se pas-

" Annales Economie, Société, Civilisation, 1986, p. 953-967 (et spécialement
p. 957-958); Luc Brisson, « L’Egypte de Platon», Les Etudes philoso-
phiques, avril-septembre 1987, p. 153-168.

12.°1, 15-16. Traduction Michel Casevitz, Diodore de Sicile. Naissance
des dieux et des hommes, Paris, 1991, p. 25.

13. Pour ce qui suit, voir Christiane Zivie-Coche, Annuaire de I'Ecole
pratique des Hautes Etudes, V¢ section (dorénavant: AnEPHE), 101,
1992-1993, p. 111.
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ser de l'oralité et de la récitation. L’écriture hiéroglyphique, la
« parole divine », est essentiellement, comme le fait remarquer
récemment Jan Assmann, un « discours monumental »™ : Pécri-
ture est un moyen d’immortalisation et le fondement d’une
mémoire. Les hiéroglyphes sont réservés aux monuments : il faut
bien les distinguer de I’écriture cursive, le hiératique que le scribe
apprend en premier dans son cursus (sous le patronage, bien
entendu, de Thot). Ils sont aussi liés a ce que Jan Assmann
nomme « performativité cultuelle » : la parole divine est en
Egypte une parole dépendant d’actions rituelles.

Cette idée de la valeur performative de la parole égyptienne
—les hiéroglyphes, langue des dieux et de leurs prétres — s’exprime
encore, d’une certaine fagon, dans les textes hermétiques, ou 'on
va méme jusqu’a opposer le discours hautement efficace, car sou-
tien du rituel et ordonnateur du monde, des religieux égyptiens a
celui, creux ou vain, des Grecs, pourtant pourvoyeurs de philoso-
phies. Une parole « sacrée », d’ailleurs intraduisible :

«(...) Par contre, exprimé¢ dans la langue originale, ce discours
conserve en toute clarté le sens des mots : et, en effet, la particularité
méme du son et la propre intonation des vocables égyptiens retiennent
en elles-mémes Iénergic des choses qu’on dit (...). Car les Grecs, 0 roi,
n’ont que des discours vides bons a produire des démonstrations : et
c’est 1a en effet toute la philosophie des Grecs, un bruit de mots. Quant
4 nous, nous n'usons pas de simples mots, mais de sons tout remplis
d’efficace. »"

Langue de pierre figée « pour I’éternité » sur les monuments,
les hiéroglyphes, dans leur désignation égyptienne de « parole
divine », constituent des discours susceptibles d’étre articulés par
une bouche et une langue : une langue de pierre, certes, mais
sonore, néanmoins. Et si Pon se tourne vers les textes suscep-
tibles de nous révéler 'origine de cette langue divine autant que
celui qui la manie avec le plus d’aisance, on rencontre, sans trop
de surprises, Thot, impliqué dans un processus de création qui,
d’ailleurs, le dépasse.

14. Jan Assmann, Images et rites de la mort dans 'Egypte ancienne,
Paris, 2000, appendice sur « la théorie de la parole divine chez Jamblique et
dans les sources égyptiennes », p. 107-127.

15. Corpus Hermeticum, XVI, 1-2; Philippe Derchain, Revue de
Uhistoire des religions, 161, 1962, p. 178-179.
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3. UNE PAROLE CREATRICE

L’association de Thot a la parole figure déja dans les Textes
des Pyramides ou les paroles « issues de la bouche de Thot » ne
sont autres que la formulation des ordres de Ré, assurant les
dieux de leur part d’offrandes'®. Dans la tradition funéraire pos-
térieure, un passage des Textes des Sarcophages, traitant de
I'association des différentes parties du corps du défunt avec une
liste de divinités, lie Thot a la langue, alors que traditionnellement
dans ce type de texte ce dieu est associé au nez (une idée découlant
apparemment d’une épithéte divine, « Celui-au-(long)-nez »'7, que
Thot ibiocéphale doit & son bec pointu)'s.

L’idée que Thot se manifeste comme la langue du dieu créa-
teur n’apparait pas avant le Nouvel Empire. On la trouve dans
une inscription provenant du temple de Séthi I* a Abydos
(XIXe dynastie), ou Thot est nommé « le grand, la langue de Rg,
le maitre de la “parole divine” [= les hiérogyphes] »". L’activité de
Thot en tant que scribe ne se limite évidemment pas a la rédaction
de textes: il joue aussi le rdéle d’un lecteur, habituellement un
porte-parole, et surtout un juge, un arbitre des conflits — par
excellence celui qui oppose Horus a Seth —, fonction cruciale et
qui est loin de le cantonner dans un rdle de subalterne®. Son role
essentiel, qui le lie intimement au démiurge, est d’abord une véri-
table administration du monde. Comme le rappelle Dimitri
Meeks, Thot assure la permanence du savoir, en tant que garant

16. Kurth Sethe, Die Altaegyptischen Pyramidentexte, Leipzig, 1910,
§ 1523 a. Cf. Georges Posener, ACDF, 1964, p. 302. Traduction : Raymond
O. Faulkner, The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Warminster, 1969,
p. 232 (formule 577).

17. Adolf Erman et Hermann Grapow (éd.), Worterbuch der aegyptis-
chen Sprache (dorénavant : Wb), 1, Leipzig, 1926, p. 578.3.

18. Adriaan de Buck, The Egyptian Coffin Texts, VI, 391 ; Georges
Posener, ACDF, 1964, p. 302.

19. Auguste Mariette, Abydos, I, Paris, 1869, pl. 52 (35).

20. Voir, a ce propos, Michéle Broze, Mythe et roman en Egypte
ancienne. Les aventures d’Horus et Seth dans le papyrus Chester Beatty I,
OLA, 76, 1996, p. 252-253. Cf. Dimitri Meeks, dans Dimitri Meeks et
Christine Favard-Meeks, La vie quotidienne des dieux égyptiens, Paris, 1993,
p. 64-65.
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de la meémoire”. 1l est aussi, et surtout, le gardien du temps. Le
texte connu sous le nom de « Livre de la vache du ciel », un texte
mythologique décrivant ’organisation du cosmos (attesté dans les
sources royales de la XVIII® a la XX° dynastie)?, consacre le role
clé du dieu. Ré ayant décidé de s’éloigner dans les hauteurs du
ciel, et de disparaitre a la vue des hommes durant la nuit pour
apporter sa lumiére & 'au-deld, doit veiller a redéfinir le paysage
nocturne. Pour compenser son absence durant la nuit, il lui faut
un suppléant : Thot sera le substitut de Ré et il devient, par le
biais de la lune, le (pale) représentant du soleil diurne. Moins écla-
tant certes que le glorieux dieu solaire, Thot n’en est pas pour
autant un servile remplacant. Infiniment mieux que le ciel diurne,
Pespace qu’il domine désormais sera un lieu mesuré et réglé, un
lieu de savoir : car c’est dans la nuit seulement et grice aux mou-
vements des astres qui la peuplent que I'on peut apprécier le
temps qui passe. Mesure et calcul vont de pair avec une activité
intellectuelle élevée : certes, dans ce cadre Thot structure et orga-
nise le monde, mais il ne crée réellement ni ne parle clairement.
C’est vers d’autres témoignages qu’il faut se tourner pour
entendre sa voix.

Le célébre « Traité de cosmogonie memphite », conservé sur
une dalle de granit datant du régne de Chabaka (XXV¢ dynastie)
- malis consignant certainement un texte plus ancien (ramesside,
sans doute) —, décrit de fagon détaillée une création « intellec-
tuelle » du monde”. Renongant aux images procréatrices phy-

21. Dimitri Meeks, op. cit., p. 152-154 sur « le savoir de Thoth ».

22. Voir Erik Hornung, Der Agyptische Mythos der Himmelskuh, Orbis
Biblicus et Orientalis (dorénavant : OBQ), 46, 1942 ; traduction francaise du
texte égyptien et commentaire de Nadine Guilhou, La vieillesse des dieux,
Montpellier, 1989.

23. BM 498 : traduction partielle Serge Sauneron et Jean Yoyotte, dans
La naissance du monde, Sources orientales, 1, Paris, 1959, p. 63 ; pour les
questions relatives 4 la datation ¢t au contenu du texte, voir Hartwig
Altenmiiller, LA, 1, 1975, col. 1065-1069 ; ajouter F. Junge, Mitteilungen des
deutschen archéologischen Instituts, Abt. Kairo, 29, 1973, p. 195-204 (pour
qui Teeuvre est résolument un « faux » de Basse Epoque); cf. également
Hermann Schlogl, Der Gott Tatenen, OBO, 29, 1980, p. 110-117 (qui date la
composition du texte originel de P'époque ramesside). Pour une fine analyse
de la théorie égyptienne de la parole dans ce texte, voir Thierry Bardinet,
Dents et mdchoires dans les représentations religicuses et la pratique médi-
cale, Rome, 1990, p. 136-161.
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siques courantes dans les exposés cosmogoniques antérieurs, ce
document congoit la venue a Pexistence des dieux comme autant
d’émanations du grand dieu memphite Ptah, contribuant a for-
mer le monde par I'action conjuguée du cceur et de la langue,
c’est-a-dire par la pensée et la parole :

«({col. 53) Celui qui est advenu en tant que cceur/celui qui est
advenu en tant que langue: (c’est) en tant qu’image d’Atoum. Clest
Ptah le trés ancien, qui ordonne [la vie a tous les dieux] et a leurs kas,

au moyen de ce cceur et de cette langue, (col. 54) dont est advenu
Horus / dont est advenu Thot, en tant que Ptah. »*

L’action concertée du ceeur (organe concepteur) et de la
langue (qui décréte) va donner naissance aux dieux et, simulta-
nément, aux « paroles divines » (col. 56-57) : c’est donc Ptah, et
lui seul, qui est ici le créateur des hiéroglyphes, réduisant Thot
a Tarticulation d’une parole qu’il n’a pas lui-méme concue. Un
texte, gravé dans le mammisi de Dendara, fait dire 4 Thot qu’il
est « (celui) qu’Atoum a engendré (qui est) advenu par Khépri,
par lequel je suis issu de sa bouche (...) et suis advenu par
son bras »”. Dans le temple d’Opet a Karnak, on rencontre
un Thot «cceur de Ré, langue de Tanen, gorge de Celui-
qui-est-caché de nom (= Osiris) »*. Langue de Ré, de Ptah, ou
encore «langue d’Atoum» dans un papyrus ptolémaique?,
Thot « parleur » est d’abord au service du créateur et confirme
la création dans le moment premier de l'oralité. Langue du

24. Hermann Junker, Die Gotterlehre von Memphis, Abandlungen der
preussichen Akademie der Wissenschaften, 1940, p. 39-40 (53-54); James
H. Breasted, Z4S, 39, 1901, pl. I-I, col. 53-58.

25. Emile Chassinat, Le Mammisi d’Edfou, Mémoires publiés par les
membres de Ulnstitut frangais d'archéologie orientale, 16, Le Caire, 1910,
p. 116.8-9; cf. Jan Bergman, Ich bin Isis. Studien zum memphitischen Hin-
tergrund der grieschischen Aretalogien, Uppsala, 1968, p. 223.

26. Constant De Wit, Les inscriptions du temple d’Opet ¢ Karnak, Biblio-
theca Aegyptiaca (dorénavant : BAe), XI-XII, Bruxelles, 1958-1968, n° 199,
I, n. 262, p. 133 ; cf. Opet, 167, C. Kurth Sethe, Otto Firchow, Thebanische
Templeinschriften aus griechisch-romischer Zeit, Urkunden des Agyptischen
Altertums, VIII, Berlin, 1957, p. 47 (58 b) et 50 (62 b) ot une séquence com-
parable s’applique respectivement a4 Khonsou et Khonsou-Thot.

27. Cf. Raymond O. Faulkner, An Ancient Egyptian Book of Hours,
Oxford, 1958, *21.8.
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créateur, Thot met en forme les décrets formulés par le
démiurge. 11 joue vis-a-vis de ce dernier un role tout a fait com-
parable a celui que la pensée ¢gyptienne attribue a Ia langue en
relation au ceeur-jb* : une organisation de la parole, une mise
en forme fidele du message.

En revanche, il arrive que le role de Thot soit mis en avant
de fagon encore plus marquée. Thot n’est alors plus seulement
exécutant, mais son action influence de maniére plus nette le
processus démiurgique.

Aux époques anciennes Thot n’intervient pas comme un
dieu jouant un réle démiurgique”. Une rapide allusion des Tex-
tes des Sarcophages laisse cependant entendre que Thot peut &
Poccasion étre assimilé 4 Chou, dieu primordial et agent de la
construction de I'univers®. C’est 4 partir du Nouvel Empire que
ses qualités intellectuelles indéniables lui valent d’étre considéré
comme un dieu au ro6le crucial dans le processus cosmologique.
Cette idée est clairement exprimée sur un ostracon ramesside
provenant de Deir el-Médineh : « Commencement de la priére
de Thot (avec) la vénération du maitre d’Hermopolis (avec) la
manifestation de tes perfections aux dieux et de ton apparence
a tes descendants. Salut a toi, qui a établi la terre et le ciel, qui
a créé l'eau et les montagnes, qui a créé I'ordonnance de
IEgypte et I'organisation des provinces. »*! Il n’est donc plus
seulement I'exécutant servile des volontés du démiurge, mais
bien un architecte du monde. Un célebre texte cosmogonique
d’époque ptolémaique, gravé dans le temple de Khonsou a Kar-
nak, évoque la nature et le role de Thot dans la création :
« Dire-les-paroles par Thot, deux fois grand, qui a créé toute
chose, qui connait Pécriture (7), qui a créé ce qui est advenu et
(qui est?) issu du ceeur, le grand en tant que corps de Ré, le

28. Thierry Bardinet, op. cit., p. 156-157.

29. Suzanne Bickel, La cosmogonie égyptienne avant le Nouvel Empire
OBO, 134, 1994, p. 54. y

30. Ibid., p. 160.

31. Hans-Werner Fischer-Elfert, Literarische Ostraka der ramessiden-
zei123i38 Ubersetzung, Kleine dgyptische Texte, 11, Wiesbaden, 1986,
p. 23-28.
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grand parmi 'Ennéade, la langue et le ceeur® des dieux et dées-
ses, qui dévoile ce qui est secret (...). »”

Dans les textes cosmogoniques du temple d’Edfou, Thot-
ibis se révele également comme la «langue» primordia@ du
démiurge (Ptah-)Tanen, qui proclame des paroles fondatrices :
«(...) Un ibis fut engendré par les pensées de son [= Tanen]
ceeur : Thot, le grand, qui crée toute chose, la langue et le ceeur
qui proclame ce qui existe auprés de lui [le dieu] afin de le faire
sortir au moyen d’elle [la langue]. »** Thot en tant que langue et
ceeur : Clest-a-dire parole et pensée, réalisation concrétisant le
projet : « Le cceur de Ré qui sait tout ce qui est, la laflgu? de
Tanen qui annonce ce qui existe. »* Dans le temple ptolemguque
de Deir el-Bahari, on rencontre aussi cette idée du démiurge
ordonnateur de univers qui se manifeste par P'action de son
verbe : « Ptah, parfait-de-visage dans Thebes, Celui-qui-est-au-
sud-de-son-mur, maitre de Memphis, Tatenen, pere des dieux,
Thot, proclamant ce qui existe. »*

Thot est celui qui crée par le verbe. Quelques exposés plus
détaillés apportent encore quelques précisions sur le champ
d’action au sein duquel évolue Thot. Nous avons vu ci-dessus
que, dés le Nouvel Empire, Thot se voit associ¢ parfois a de,es
fonctions quasi démiurgiques. Plusieurs textes d’époque ptolg-
maique confirment cette idée. Exhortant les dieux a prendre soin

32. Plutdét que «le corps et le premier», comme le comprend
E. Cruz-Uribe (voir note suivante); pour la graphie du mot «,langue »,
cf. Marquis de Rochemonteix, Emile Chassina.t,. Le Temple d Edfou’, 1,
2¢ éd. tevue et corrigée par Sylvie Cauville et Didier Devauchelle (doréna-
vant : Edfou), Le Caire, 1984, p. 289.4. ' .

33. Richard Parker, Leonard Lesko, dans Pyramid Studies and other
Essays presented to 1. E. S. Edwards, 1988, pl. 37, p. 170-172 (9-10). Le pas-
sage a 6té examiné également par Eugene Cruz-Uribe, «.The Khonsou Cos-
mogony », Journal of the American Research Center in Egypt, 31, 1994,
p. 169-189 ; voir Christiane Zivie-Coche, AnEPHE V*, 98, p. 188-189,
AnEPHE V¢, 99, p. 146-147, et, du méme auteur, « Fragments pour une
théologie », Hommages d Jean Leclant, BiEtud, 106/.4, 1994, p. 417-427.

34. Edfou, 1, 289.4-5; cf. Mohiy E. A. Ibrahim, The Chapel of the
Throne of Re, Bae, XV1, 1975, p. 45 et pl. 13. ‘

35. Edfou, 1, 273.16 ; Maria-Theresia Derchain-Urtel, Thot, p. 92.

36. Eva Laskowska-Kusztal, Le sanctuaire ptolémaigue de Deir el-
Buhari ( Deir el-Bahari 111}, Varsovie, 1984, p. 39.
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d’Osiris dans un rituel apotropaique datant de I'époque ptolé-
maique, Thot prend la parole, et expose clairement I’étendue de
SONn pouvoIr :

« Je suis Thot et je vous parle le langage de Ré & nouveau (car) on
vous a parl¢ avant que soient entendues mes paroles. Je suis Thot, le
maitre de la parole divine, celui qui met les choses a leur (juste) place :
je donne les offrandes divines aux dicux, les offrandes d’invocation aux
Akhou. Je suis Thot, celui qui consigne Maat pour Ennéade, et tout ce
qui sort de ma bouche se réalise, comme (ce qui sort de la bouche de)
Ré. Je suis celui qu'on ne peut chasser du ciel ou de la terre car je
connais ce qui est dissimulé au ciel, ce qui est inaccessible sur terre,
caché dans le Noun. Je suis le créateur du ciel, je suis celui qui est a
lorigine des montagnes, je suis celui qui crée le flot par la pensée, qui
crée le bras du fleuve, et quand je fais venir 'Inondation, je fertilise les
champs et je fais vivre les dieux et les hommes. Allons, dicux ! Entendez
mes paroles qui sont les paroles de Ré lui-méme (...). »”

Cette arétalogie décrit précisément la nature du pouvoir de
Thot, et on constate que c’est I'art de la parole - articulée ou
figée — qui y tient la premiére place®. Une parole qui, certes, est
celle d’'un hérault plus que d’un créateur tout-puissant. Mais
une parole efficace; ce qulelle formule se réalise, une
parole-modele pour celle du sorcier. En outre, on constate aussi
que le Thot du papyrus de New York se présente également
comme un créateur, et non pas comme un simple administra-
teur, du territoire. Quand Amenhotep-fils-de-Hapou, dans son
temple de Deir el-Bahari, prend la parole pour lonanger Thot
son geniteur, on peut entendre dans le discours du vieux sage
divinisé une louange développée: « O Thot, qui a apaisé les
dieux, qui aime la Mait, qui préside 2 Ounou [= Hermopolis
magna], maitre des décrets a Pintérieur de [... 7], celui qui est
apparu en premier, qui a créé la multitude, tout est apparu

37. Jean-Claude Goyon, Bulletin de [I'Institut francais d'archéologie
orientale (dorénavant : BIFAQ), 75, 1975, p. 376 ; P. New York, 39.9.21,
col. 28, 9-13. Cf. Dimitri Meeks, dans La vie quotidienne des dieux égyp-
tiens, p. 152.

38. Cf. une autre arétalogic égyptienne de Thot, 4 Esna, mais dans
laquelle seuls la maitrise de écriture et le role d’arbitre des conflits sont
mis en avant (Serge Sauneron, Le Temple &’ Esna, 111, Le Caire, 1968,
n° 309.26; Serge Sauneron, Les fétes religieuses d’Esna, 1e Caire, 1962,
p. 219).
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aprés qu’il eut imaginé. » Thot n’est plus, ici, la fidéle langue
de Ptah ou de Ré. Il ne se contente pas de répéter : il crée et
pense le monde.

4. LI’INVENTION DU LANGAGE

Plusieurs textes nous révélent une réflexion égyptienne sur la
diversité des langues, autant que sur leur origine®. C’est & partir
de la XVIII® dynastie que la documentation livre des informa-
tions a ce propos. Dans le « grand hymne » a Aton, écrit sans
doute par Akhénaton lui-méme, le dieu unique de la théologie
amarnienne se présente comme le créateur des langues. Cette
création s’inscrit dans un processus de différenciation des peu-
ples : « ... Leurs langues dans leurs bouches en langage different ;
leur couleur de peau est distincte, car tu différencies les peuples
étrangers. »* Cette idée de la distinction des langues se retrouve
dans un hymne a Amon datant de la XXVII° dynastie, gravé
dans le temple d’Hibis* ; elle s’énonce encore dans les textes tar-
‘difs du temple d’Esna, ou il faut relever I'évocation simultanée
de la multitude des peuples et de la différenciation des langues®.

1l importe de souligner d’ailleurs, comme le remarque Serge Sau-

39. Eva Laskowska-Kusztal, op. cit., p. 43-44. Ma traduction sécarte
de celle de I'auteur.

40. Serge Sauneron, « La différenciation des langages d’aprés la tradi-
tion égyptienne », BIFAO, 60, 1960, p. 31-41. Voir Philippe Borgeaud,
« Variations grecques sur I'origine (mythique) du langage », a paraitre dans
Le Genre humain, qui prolonge une enquéte hellénique du coté de PEgypte,
de Thot, et de la création égyptienne du langage.

41. Pierre Grandet, Hymnes de la religion d’Aton, Paris, 1995, p. 111.

42. Norman De Garis Davies, The Temple of Hibis in el Khargeh Oasis.
Part 1Il. The Decoration, New York, 1953, 1. 32, col. 18; A. Barucq et
F. Daumas, Hymnes et priéres de I'Egypte ancienne, Paris, 1980, p. 324, et
Serge Sauneron, BIFAO, 60, 1960, p. 33 («il [= Amon] a détourne leur
langue (= celle des peuples étrangers) pour qu’elle s’exprime inversement » ).

43. Serge Sauncron, Les fétes religieuses d’Esna, Le Caire, 1962, p. 103
(Fsna, 250.12). « Ainsi tous autant qu’ils sont, ont-ils ét¢ formés sur son
tour (= le tour de potier du dieu Khnoum) ; mais ils inverserent organe
vocal de chaque contrée, de maniére a obtenir un langage autre, comparé a

celui de PEgypte (...). »
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neron, qu'en ancien égyptien (comme en francais) le mot
«langue » désigne a la fois I'organe et la faculté du langage.
L’ensemble de ces documents va & 'appui d’une méme idée : la
différence des langues provient de la disposition physique de
'organe dans la bouche, une donnée variant selon les peuples.

C’est, en tout cas, dés le Nouvel Empire qu'est attesté un
Thot créateur du langage®. Un hymne gravé sur une stéle prove-
nant de la tombe d’Horemheb (XVIII dynastie) a Saqqara le
p'résente comme tel : « Louanges 4 toi, maitre d’Hermopolis, qui
v1gt a Dlexistence par lui-méme, sans avoir été enfanté, dieu
unique, qui dirige la Douat, qui donne des instructions aux dieux
de I'Occident qui sont a la suite de R&, qui distingue la langue de
tous les pays étrangers (...). »* Il s’agit ici d’un théme qui se lit
égalemem sur un ostracon de Leipzig (« Salut 4 toi 1ah-Thot qui
distingue la langue (wp nst) d’un pays de [celle] autre », et dans
un passage d’un papyrus conservé a Turin, ot Thot est nommé
celui «(...) qui distingue la langue d’un pays [de celle] d’un
[aptre] pays »)*. Dans le cas de I’hymne a Aton, le pouvoir du
dieu créateur du langage ne connait pas de frontiéres. Le proces-
sus de différenciation des langues va de pair avec celui de la
séparation des peuples, un schéma que Pon peut reconnaitre
aussi dans 'affaire célebre de Babel.

5. LA MAITRISE DU LANGAGE

Patron des scribes, Thot leur accorde également le don de
I’éloquence. Sur une stéle du Nouvel Empire, une priére est
adressée a Thot « le maitre des hiéroglyphes » ( «les paroles divi-
nes » ), pour qu’il accorde I'éloquence (litt. « Pacuité de langue »)

44. Jaroslav Cerny, « Thot as creator of langus g '
) R guages », Journal of Egyp-
tian 4/;rchaeology (dorénavant : JEA), 34, 1948, p. 121-122 o B

- Iorweth Eiddon Stephen Edwards, Hieroglyphic . X

' te , glyphic Texts from Egyp-
tzsm Stelae, VIII, 33, British Museum, London, 1939 (pl. XJ;(VIH,gJI;IIz/I
n° 551); cf_. A. Barucq et F. Daumas, Hymnes et priéres, 1980, p. 352 ;
(“;. ;'2 Martin, The Memphite Tomb of Horemheb, 1, Londres, 1989, p. 31 et
pl. 22. o

46. Pour ces deux exemples (0. Leipzig Steindorff, et p. Turi ¢
Rossi, 25.10), voir J. Cerny, op. cit. ¢ <L Turin, Fleyte
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et I'habileté des doigts au ka du scribe lahmes »¥. Thot aime
I’éloquent®, mais pas le bavard, comme le rappelle une autre
priére (XIXe dynastie) : « O toi qui améne 'eau dans un lieu éloi-
gné, viens et sauve-moi, qui suis un silencieux. O Thot, source
douce a 'homme assoiffé dans le désert ! Elle est scellée pour le
bavard, mais ouverte pour le silencieux. »” Thot maitrise le dis-
cours (mdwt) bien proféré®. On dit de lui qu’ « il établit les dis-
cours »! des dieux. Dés le Nouvel Empire, on dit de Thot qu’il
« fait parler Pécrit » (rdj mdw drf>). Cette qualité figure dans le
passage que le papyrus médical Ebers consacre a Thot : « [Thot]
est son [=le malade] guide, il est celui qui “fait parler I'écrit”
(jw.f rdj.f mdw drf), il fait “les compilations écrites”>, il éclaire
les savants et les médecins qui sont a sa suite. »* Cela est affirmé
également dans le chapitre 183 du Livre des Morts, ou le défunt,
s’identifiant au dieu, prend la parole et décline ses qualités : « Je

47. Londres UC 14568, 1-2, voir Ricardo A. Caminos, JEA, 64, 1978,
p- 155. Cet exemple, ainsi que ce qui suit, est tiré de la these de Laurent
Coulon, Le discours en Egypte ancienne. Eloquence et rhétorique a travers
les textes de I'Ancien Empire au Nouvel Empire, 1998, chap. VII, § 2,
« L’éloquence comme don de Thot ».

48. 11 « connait un homme selon ses propos », Wolfgang Helck, Urkun-
den der 18. Dynastie {dorénavant : Urk.), Berlin, 1984, 2091.19.

49. André Barucq, Frangois Daumas, Hymnes et priéres de I'Egypte
ancienne, Paris, 1980, p. 360 (P. Sallier, I, 8,5-8,6); Alan Gardiner,
Late-Egyptian Miscellanies, Bae, 7, 1937 p. 86.

50. Laurent Coulon, op. cit. ; Tombe de Kenamon, pl. VIII.13-14;
David P. Silverman, Egyptian Kingships, 1995, p. 53.

51. Voir Urk. TV 2091 .14. Cette citation provient d’un hymne extréme-
ment raffiné adress¢é & un Thot omniscient, provenant d’une statue
d’Horemheb (NY MMA 23.10.1); le texte est écrit sur le papyrus que le
généralissime tient déplié devant lui, cf. Urk., IV, 2091.7-2094.5 ; Herbert
E. Winlock, JEA, 10, 1924, pl. 4 ; William C. Hayes, The Scepter of Egypt,
11, 1959, fig. 190, p. 305 ; Robert Harl, Horemheb et la reine Moutnedjemet,
1964, p. 44-45 ; Jan Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, OBO, 1999,
Nr. 222. Entre autres informations sur les prérogatives de Thot, on y
apprend que ce dernier est « celui dont les paroles durent pour toujours »
(Urk., 1V, 2094 .3).

52. Wb, V, 477, 12.

53. Dimitri Meeks, Année lexicographique, t. 2 (1978), Paris, 1981,
78.4804.

54. Pap. Ebers 1,8; cf. Hildegard von Deines, Wolfhart Westendorf,
Grundriss der Medizin der alten Agypter, Berlin, 1958, IV.1, p. 308, V,
p. 532.
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suis Thot, le scribe excellent, pur de mains, maitre de pureté, qui
chasse le mal, le scribe de la Maat, dont ’abomination est le
mal, dont le jonc (= le calame™) protége le maitre de IUnivers,
maitre des lois, “qui fait parler I’écrit”, dont les paroles ont
fond¢ les deux rives. »® Un hymne a Thot gravé sur une statue
provenant de la tombe thébaine de Kherouef (XVIII* dynastie)
exprime des idées analogues : « Salut a toi, Maitre des paroles
divines, qui préside aux secrets qui sont dans le ciel et la terre,
grand dieu des temps primordiaux, dieu Primordial “qui fait par-
ler Técrit”, qui fait prospérer les maisons et fonde les domaines,
qui fait connaitre aux dieux ce qui est leur prérogative, et a
chaque profession son statut, [qui assigne] aux pays leurs limites,
et aux champs également. »¥

Un texte provenant d’un autre tombeau thébain, celui de
Nefersécherou, fait dire 4 Thot : « Je suis Thot, le scribe de la
Maat, qui donne & chaque dieu sa portion de viande, le scribe
royal, excellent en paroles divines, dont les joncs [= calames] pro-
tegent le Maitre de tout I'univers, le 1égislateur, “qui fait parler
Pécrit” (...). »*® L’écrit est désigné dans les textes que nous venons
de citer par le terme drf, c’est-a-dire, précisément, «la ligne
d’écriture »”. Dans la tombe d’Amény a Béni Hasan (XII* dy-
nastie), une inscription affirme que le défunt fut « ouvert-de-
visage (instruit, intelligent), faisant parler Vécrit (rdj mdw drf) »®.

55. Pierre Koemoth, Osiris et les arbres, Aegyptiaca Leodiensia, 3,
1994, p. 179 ; Maria-Theresia Derchain-Urtel, Thot, p. 117.

56. Edouard Naville, Der aegyptische Totenbuch des XVIII. bis
XX. Dynastie aus verschiedenen Urkunden zusammengestellt, Berlin, 1886,
pl. CCIX, chap. 183 A.G., 41 sq.; Paul Barguet, Le Livre des Morts des
anciens Egyptiens, Paris, 1967, p. 271-272.

57. Statue Berlin n° 2293 ; Aegyptische Inschriften aus den staatlischen
Museen zu Berlin, 11, Leipzig, 1924, p. 41 ; cf. Boris Turajeff, ZAS, 33,
1395, p. 123-124 ; André Barucq, Francois Daumas, Hymnes et priéres de
I’Egypte ancienne, Paris, 1980, n°® 96, p. 353-354.

58. Erika Feucht, Das Grab des Nefersecheru (TT 296), Theben 2,
Wiesbaden, 1985, pl. XVI et p. 44.

59. Siegfried Schott, Biicher und Bibliotheken in aiten Agypten, Wiesba-
den, 1980, p. 412-413.

60. Percy E. Newberry, Beni Hasan, 1, London, 1893, pl. VIL, montant
gauche, col. 4 ; Kurt Sethe, Historisch-biographische Urkunden des Mitileren
Reiches (dorénavant : Urk., VII), 19; paralléle a Siout: Pierre Montet,
Keémi, 3, 1930-1935, p. 53, Siout I 263 (Djéfathapy) = Urk., VII, 62.17.
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La traduction de rdj mdw drf peut poser quelques problemes, du
moins susciter deux interprétations : soit « faire parler Iécrit »,
soit « créer les paroles et I’écrit ». En fait, il est probable que les
Egyptiens ont pu comprendre les deux sens, plausible 'un et
lautre. En revanche, dans inscription d’Amény, il est légitime de
penser que le défunt se présente comme quelqu’un qui « fait parler
I’écrit » et non pas comme un créateur du langage et de Pécriture,
ce qui se congoit dans le cas de Thot. Au demeurant, il n’est pas
aisé non plus de comprendre la portée précise de Pexpression.
S’agit-il d” « interpréter I’écrit » ou de savoir le lire®, le réciter ?
C’est ce dernier sens qu’il convient de reconnaitre. « Transformer
Pécriture en parole », au-dela de la simple idée de récitation de la
formule liturgique, évoquerait le retour des hiéroglyphes a leur
force originelle, celle de I'oralité primordiale®.

6. THOT ORACULAIRE

L’omniscience de Thot lui confére potentiellement un statut
oraculaire appréciable. La parole que Thot énonce peut en
elle-méme se révéler divinatoire : « Je suis Thot, qui prédis le len-
demain et vois le futur», rapporte un chapitre du Livre des
Morts®®. Dans son réle de calculateur du temps de vie, Thot est
également celui qui « détermine le destin a la naissance »%, une
faculté, proche de omniscience, qui sied bien a celui qui entend
proférer des oracles.

C’est la documentation démotique qui nous assure que Thot

61. Imhotep, sage médecin divinisé et dont la personnalité est congue a
Paune de celle de Thot, est, quant a lui, apparemment « un médecin véné-
rable, “qui lit Pécrit”» (mdw drf), Eva Laskowska-Kusztal', op. c’it.,
p. 51-52 (selon la proposition de I'auteur pour ce groupe de signes déte-

rioré).
62. Cf. Dimitri Meeks, dans La vie quotidienne des dieux égyptiens,
1993, p. 158.

63. Ernest Alfred Wallis Budge, The Book of the Dead. The Chapter of
Coming Forth by Day, London, 1898, p. 481 (3-4) et p. 481-482 (10-11);
Paul Barguet, Le Livre des Morts des anciens Egyptiens, Paris, 1967, p. 269.

64. Jan Quacgebeur, Le dieu égyptien Shai dans la religion et l'ono-
mastique, OLA, 2, 1975, p. 104-105.
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est un dieu auquel on recourt®® par la voie de 'oracle. En effet,
des questions oraculaires (en démotique et en grec) adressées a
Thot sont connues, notamment a Sagqara®® et a Hermopolis
magna®’. Cette faculté oraculaire du dieu que I'on constate dans
le contexte des nécropoles des animaux «sacrés» — ibis et
faucons, associés tous deux a Thot® — ne peut cependant étre
mise uniquement sur le compte d’une propension de Thot a pro-
phétiser. 1l faut remarquer que la faculté de répondre par la voie
de Poracle aux questions des fidéles est une faculté commune a la
plupart des grands dieux. En revanche, il y a lieu de se demander
également si 'une de ses désignations ne concernerait pas plus
directement le dieu en tant que véhicule d’une parole divinatoire.
En effet, la désignation de Thot comme « Le-visage-parlant,
I’ibis » (Djedherpaheb) pourrait nous mettre sur cette piste. Cette
entité divine est connue non seulement par la documentation
hermopolitaine, en tant que forme défunte du dieu, mais aussi

65. George R. Hughes, dans Studies J. Wilson, SACC, 35, 1969,
p- 43-54 ; Giinther Vittmann, Enchoria, 22, 1995, p. 169-181.

66. Theodore C. Skeat et Eric G. Turner, « An oracle of Hermes Tris-
megistos at Saqqara », JEA, 54, 1968, p. 199-208 (publication de deux
ostraca grecs, issus d’un groupe de documents grecs et démotiques, attestant
un culte oraculaire autour de Thot, prés des catacombes des ibis a Saq-
qara ; cf. Paul Nicholson, Caroline M. Jackson et Kenneth J. Frazer, « The
north ibis catacomb at Saqqéara », dans Studies of Ancient Egypt in Honour
of H. S. Smith, Londres, 1999, p. 209-214.

67. Karl-Theodor Zauzich, Enchoria, 4, 1974, p. 163; Ursula
Kaplony-Heckel, « Neue demotische Orakelfragen», Forschungen und
Berichte, 14, 1972, p. 79-90 ; Dieter Kessler, Die Heiligen Tiere und der
Konig, Agypten und Altes Testament, 16, 1989, p. 203.

68. Sur I’association de ses deux animaux, voir Sylvie Cauville, BIFAO,
89, 1989, p. 63-64. 1’association de Iibis et du faucon est attestée dans dif-
férentes nécropoles d’animaux, notamment a Memphis : James D. Ray, The
Archive of Hor, London, 1976, 19.4, p. 74 ; cf. Dorothy Thompson, Mem-
phis under the Ptolemies, 1988, p. 207 ; & Thébes : Georges R. Hughes, dans
Studies Wilson, Studies in Ancient Oriental Civilization, 35, Chicago, 1969,
p. 45-46 ; cf. Marek Marciniak, BIFAO, 62, 1964, p. 94 (titulature d’un
prétre d’Horus-Thot de Djémé ; André Bataille, Les Memnonia, Recherches
d’archéologie, de philologie et d’histoire, Institut frangais d’archéologie orien-
tale, 23, Le Caire, 1952, p. 189, p. 231 ; 4 K6m-Ombo : Friedrich Preisigke,
Wilhelm Spiegelberg, Die Prinz-Joachim-Ostraka Griechische und Demo-
tische Beisetzungsurkunden fiir Ibis- und Falkenmumien aus Ombos, Stras-
bourg, 1914, p. 14-15.
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dans le temple du Qasr el-Agoliz ou Thot est connu sous cette
appellation, au c6té d’une autre hypostase du dieu, Thot-setem.
On a souvent interprété cet édifice thébain bati sous Ptolémée
Evergete II comme un temple oraculaire®, mais un nouvel exa-
men de la question améne a une opinion plus réservée™. Il appa-
rait en effet que le Thot du Qasr el-Agotiz est un Thot-setem, un
libateur-ritualiste (fonction désignée par le titre rituel « setem »),
et non pas un Thot de I’écoute des priéres (la graphie serem ne
doit pas étre comprise, en P'occurrence, comme une écriture de
sedjem « écouter »).

Les prérogatives de Thot en tant que dieu maitre du temps
et de la connaissance lui assurent sagesse et omniscience ; il est
I'inspirateur du scribe, de I'intellectuel, et par la voix de P'oracle
il sait aussi répondre aux questions de chacun ; il ne faut toute-
fois pas attendre de lui qu’il délivre un réel message porteur
d’espérance eschatologique ou de révélation mystique : C’est &
Ihermétisme gréco-égyptien qu’il revient de doter Hermes de ses
facultés.

7. UN BABOUIN BAVARD ET LETTRE

Les brillantes facultés de Thot se transmettent comme par
contagion a ses animaux emblématiques. La statuaire égyptienne
connait des statues de scribes sur les épaules desquels un
babouin est confortablement installé¢’. L’animal de Thot™ est
posé la, comme pour superviser le travail du scribe, pour
I'inspirer, et placer son ouvrage sous le patronage direct du dieu.

69. En dernier lieu : Jan Quaegebeur, dans Oracles et prophéties dans
I'Antiquité, Travaux du Cenire de recherche sur le Proche-Orient et la Gréce
antiques, 15, 1997, p. 30-31 (avec bibliographie sur ce sujet).

70. Voir, sur cette question, Youri Volokhine, « Le dieu Thot au Qasr
el-Agofiz », BIFAO, 102, 2002, p. 405-423.

. 71. Georges Bénédite, « Scribe et babouins », Monuments et Mémoires,
Académie des inscriptions et belles-lettres, Fondation Piot, 19, Paris, 1911,
. 5-42.
P 72. Cf. notamment: Lothar Stork, s.v. «Pavian», LA, 1V, 1982,
col. 915-920 ; Vilmos Wessetsky, « Tier, Bild, Gott: iiber die Affen des
Thot », Studien zur altigyptischen Kultur, Beihefte 3, 1989, p. 425-430.
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Un babouin « inspirateur » n’est pas pour surprendre, dans
la mesure ol 'on préte en Egypte a cet animal la faculté de
« parler ». Le motif iconographique des babouins en position de
vénération, pronongant un discours de jubilation en honneur
du dieu solaire™, est fréquent. Le discours de ces singes constitue
un « langage secret » que le roi seul, parmi les humains, est habi-
lit¢ a comprendre’™. Non content de « parler », le babouin sait en
outre faire preuve de plusieurs autres facultés intellectuelles nor-
malement humaines, relevées par Elien (VI.10) : « Sous les Ptolé-
mées, les Egyptiens apprirent aux babouins leurs lettres, com-
ment danser, comment jouer de la flate et de la harpe. »
Horapollon, quant a lui, met carrément le calame dans la main
de 'animal (I 14) : «(...) il existe une espéce de cynocéphale qui
sait (écrire) les lettres égyptiennes. Aussi, lorsqu’un cynocéphale
est conduit pour la premiére fois au temple, le prétre lui présente
une tablette de jonc et de I'encre pour voir s’il appartient a
I’espece qui sait écrire et §’il écrit. Au reste cet animal est mis
en relation avec Hermés qui s’occupe de tout ce qui a trait a
Pécriture. »” La relation du babouin avec Thot est certainement
a Porigine des singulieres capacités d’écrivain que ces auteurs tar-
difs prétent a Panimal.

On doit aussi relever que l'autre animal emblématique de
Thot, I'ibis™, est également mis en relation, dans les spéculations
tardives, avec I'intellect. La encore, ¢’est Horapollon qui s’y inté-
resse : « Quand ils veulent écrire le ceeur, ils peignent un ibis. Car
cet animal est mis en relation avec Hermes, le seigneur de tout

73. Herman Te Velde, « Some remarks on the mysterious language of
the Baboons », dans Funmerary Symbols and Religion, Essays dedicated to
Professor M. S. H. G. Heerma van Voss, Kampen, 1988, p. 129-137.

74. Ibid., p. 134.

75. Baudoin Van de Walle et Jean Vergote, CJdE, XVII, 1943, p. 56.

76. Sur les 1bis, voir Dieter Kessler, Die Heiligen Tiere und der Konig,
AAT, 16, 1989 ; sur les nécropoles d’ibis, cf. K. D. Smelik, « The cult of the
Ibis in Graeco-Roman period », Studies in Hellenistic Religion (M. J. Ver-
maseren €d.), Etudes préliminaires aux religions orientales dans I'Empire
romain, 78, Leyde, 1979, p. 225-243 ; Katelijn Vandorpe, Enchoria, XVIII,
1991, p. 115-122; cf. Iise Becker, « Der heilige Ibisvogel der Agypter in der
Antike », Acta Antique Academiae Scientiarum Hungaricae, 15, Budapest,
1967, p. 377-385.
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ceeur et de tout raisonnement : et aussi parce que l'ibis a en
lui-méme une similitude avec le cceur, au sujet de laquelle les
Egyptiens rapportent de nombreux récits. »”” Une donnée a pre-
miére vue surprenante nous permet de mieux comprendre cette
relation”™ : Elien nous apprend que I'ibis aime a cacher son cou
et sa téte sous ses plumes, et qu’en cette posture il ressemble pre-
cisément 4 un cceur”. Les naturalistes rétorqueraient que I'ani-
mal n’adopte pas cette position de son vivant. En revanche, c’est
manifestement le cas pour I’ibis momifié. Et 'on constate que les
momies d’ibis évoquent bel et bien la forme stylisée d’un ceeur.
En outre, Plutarque relate que les fruits du persea ressemblent a
un ceeur, et ses fruits a une langue®. Ces deux organes nous met-
tent, bien sir, sur la piste de Thot, et 'on sait que ce dieu inscrit
traditionnellement les promesses de longévité concernant le roi
sur les fruits du persea, arbre-icheb. On n’oubliera pas non plus
la proximité des mots jb «coeur» et hb «ibis»: un faisceau
convergent d’assonances diverses améne donc ce rapprochement
entre I'ibis et le cceur.

8. LANGAGE DIVIN ET HERMETISME

Le parcours rapide que nous venons de faire aux cotés de
Thot nous rappelle que 'Egypte, une terre ancestrale de Iécriture,
fut aussi maitresse de la parole. En tant que patrie par excellence
de la magie — laquelle, on le sait, est 'arme premiere de Thot,
maitre des sortileges —, 'Egypte pharaonique est une terre de mots
efficients, comme s’en souvient Horapollon dans ses « Hierogly-
phica » : « Comment ils écrivent la parole. Voulant écr.ire la
parole, ils peignent une langue et un ceil injecté de sang, assignant
dans le langage la prééminence a la langue et le role secondaire

77. Horapollon, 1, 36; Baudoin Van de Walle et J. Vergote, CdE,
XVII, 1943, p. 68-69. ’

78. Ludwig Keimer, « Interprétation de quelques passages d’Hora-
pollon », Suppl. ASAE, Cahier 5, Le Caire, 1947, p. 33-46.

79. Elien X, 29. . o
80. Moralia 378 ¢; cf. Plutarque, Euvres morales V, Isis et Osiris, éd.

Christian Froidefond, Paris, Les Belles Lettres, 1988, p. 238.
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aux yeux. Car c’est ainsi que les mots sont en parfaite conformité
avec I’ame, variant suivant les mouvements de celle-ci. »®! Ce
méme auteur insiste encore sur la primauté du mot sur acte :
« Comment le langage est exprimé d’une autre maniére par les
Egyptiens. Voulant signifier la parole d’une autre maniére, ils
ecrivent la langue avec une main en dessous, estimant que le role
primordial dans le discours revient a la langue et Pactivité com-
plémentaire 4 la main, étant donné que celle-ci compléte les inten-
tions de la langue. »* Cette réflexion d’Horapollon se base sur des
connaissances précises que cet auteur tardif (1ve-ve siécle EC) avait
encore du systéme d’écriture ptolémaique.

La question importante consistant a déterminer quelle est la
part égyptienne dans linspiration hermétique a suscité une
abondante littérature. Les hellénistes ont été marqués par. les
travaux d’un précurseur, le Genevois Isaac Casaubon (1559-
1614). A la suite des travaux des savants de la Renaissance,
avant tout ceux de Marcile Ficin, le premier éditeur du Corpus
Hermeticum, on admettait volontiers que le fondateur de la
sagesse hellénique n’était pas Platon, mais bien le fameux Her-
meés Trismégiste. Et 'on était persuadé que Penseignement du
Trismégiste révélait directement la sagesse de 'Egypte ancienne
(a Tinstar des hieroglyphica d’Horapollon). La critique initi¢e
par Casaubon, théologien et grand connaisseur de la littérature
grecque, fit admettre que le corpus hermétique était une ceuvre
tardive, venue bien aprés Platon et Aristote, et, surtout, aprés
les  Ecritures. Theologien protestant, Casaubon ne pouvait
admettre qu'une quelconque révélation divine puisse étre
authentiquement transmise par le corpus hermétique. C’est donc
non seulement un impératif philologique, mais également un
sentiment religieux dicté par sa foi, qui le poussa 2 montrer que
I'ceuvre attribuée a Hermeés avait été écrite et pensée tardive-
ment en grec. Casaubon contribua ainsi & couper I’hermétisme
de ses racines égyptiennes. Par la suite, ’époque moderne vou-

81. Cf. Baudoin Van de Walle et Jean Vergote, CdE, XVII, 1943,
p. 55-57 (1, 1 ¢); Herman Te Velde, dans Funerary Symbol and Religion
(Dedicated to M. S. H. G. Heerma van Voss), 1988, p. 132.

82. Baudoin Van de Walle et Jean Vergote, op. cit., p. 64-65.
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lut établir que lhermétisme est une affaire grecque, pour
essentiel. Cette position fut soutenue notamment par Arthur
D. Nock et surtout par le R. P. André-Jean Festugicre, le tres
savant commentateur et traducteur du corpus hermétique. On
aimait alors penser que, «sauf le cadre, ils [les textes hermé-
tiques] contiennent extrémement peu d’éléments égyptiens. Les
idées sont celles de la pensée philosophique grecque populaire
sous une forme trés éclectique, avec ce mélange de platonisme,
d’aristotélisme et de stoicisme qui était alors si répandu »%. Des
influences grecques donc, saupoudrées de judaisme, voire
d’éléments iraniens (2 la suite de Richard Reitzenstein), et, ¢a et
13, quelques bribes d’un vieux savoir égyptien. Mais cette opi-
nion tranchée a été sérieusement remise en question depuis
quelques années. En effet, Nock ou Festugiere tenaient
peut-tre a affirmer une spécificité intellectuelle grecque, entrai-
nant une sorte de refus de la mixité et des influences. Cette atti-
tude se rencontrait d’ailleurs non seulement parfois dans le
milieu des hellénistes, mais également chez certains de leurs
confréres égyptologues, qui aimaient eux aussi a maintenir a
distance les deux cultures. Une Egypte grecque et seulement
grecque, celle de 'Alexandrie ad egyprum et des quelques cités
ou guartiers helléniques de I'arriére-pays, face a une Egypte tra-
ditionnelle, celle de la chora, ou l'on rencontrait certes des
Grecs, voire des indigénes hellénisés, mais a laquelle on ne vou-
lait pas reconnaitre la possibilit¢ de nourrir de hautes spécula-
tions que seuls les salons alexandrins auraient su formuler.
Mais les cloisons réelles n’étaient pas si étanches : la fascination
antique des Grecs pour ’Egypte, I’hellénisation des notables
égyptiens, et aussi — mais on Poublie parfois — I'égyptianisation
4 bien des égards de la population grecque®, tout cela dessine

83. Arthur D. Nock, dans Corpus Hermeticum I, Paris, Les Belles
Lettres, 1945, p. v.

. 84. Parmi les études récentes i ce sujet, voir notamment : Philippe Der-
chain, Les impondérables de hellénisation, MRE, 7, 2000 ; Philippe Collom-
bert, « Religion égyptienne et culture grecque : Pexemple de Dioskourides »,
CdE, LXXV, 2000, p. 47-57 ; Laurent Coulon, « Quand Amon parle a Pla-
ton (la statue Caire JE 38033)», Revue d’Egyptologie, 52, Paris, 2001,
p. 85-125.
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un cadre socioculturel que certains ne voulaient pas evoquer ou,
du moins, qu’on repoussait dans les marges prétendument hon-
teuses de la magie. Depuis lors, des égyptologues, tels Philippe
Derchain (dans son étude fondamentale parue dans la Revue de
Ihistoire des religions)®, Serge Sauneron, éditeur des textes
&’Esna’®, Francois Daumas®, et d’autres savants encore®®,
notamment Erik Iversen® et Garth Fowden®, ont montré que
les doctrines hermétiques reposent réellement sur un fond égyp-
tien. Cet héritage est passé par le filtre de la philosophie
grecque, qui ne I'a pas dénaturé au point de lui faire perdre sa
substance. Ainsi, Garth Fowden insiste, des le titre de son étude
sur Hermes Trismégiste, sur le fait qu’il s’agit d’un « Hermes
égyptien ». 11 a fallu attendre longtemps pour que Pon recon-
naissance que Iappellation « trismégiste » n’est que la traduc-
tion grecque d’une épithéte égyptienne’’. D’un autre point de
vue, partant de I'hermétisme transmis par les textes coptes,
Jean-Pierre Mahé” a, de méme, admirablement montré que la
prise en compte du tissu mixte gréco-égyptien de Phermétisme
était une condition importante pour la compréhension génerale

85. Philippe Derchain, « L’authenticité de Vinspiration égyptienne dans
le “Corpus Hermeticum” », RHR, 161, 1962, p. 175-198.

86. Serge Sauneron, « La légende des sept propos de Methyer au
temple d’Esna », Bulletin de la Sociéié frangaise d’Egyptologie, 32, 1961,
p- 43-48.

87. Francois Daumas, « Le fonds égyptien de P'hermétisme », dans
Grosticisme et monde hellénistique { Actes du Collogque de Louvain-la-Neuve),
1982, p. 3-25.

88. Citons notamment : Jorgen P. Sorensen, in The Religion of the
Ancient Egyptian : Cognitive Structures and Popular Expressions, Uppsala,
1987, p. 41-57 ; Bernard Couroyer, Revue biblique, 94, 1987, p. 574-603,
et 95, 1988, p. 70-91, 195-210 ; Laszlo Kakosy, « Hermes and Egypt », dans
Studies in Pharaonic Religion and Society, in honour of J.-G. Griffiths, 1992,
p. 258-261 ; J.-Gwyn Griffiths, dans The Unbroken Reed (Studies Shore),
EES Occasional Publications, 11, 1994, p. 125-137 ; J.-Gwyn Griffiths, dans
Fs. Winter, Aeg. Trev., 7, 1995, p. 97-102 ; Brian P. Copenhaver, Herme-
tica, Cambridge UP, 1992, p. XHI-LIX.

89. Erik Iversen, Egyptian and Hermetic Doctrine, Copenhague, 1984.

90. Garth Fowden, Hermés ['Egyptien, Paris, 2000 (= The Egyptian
Hermes, 1986).

91. Jan Quaegebeur, « Thot-Hermés, ic dieu le plus grand!», Hom-
mages a Frangois Daumas, Montpellier, 1986, p. 525-544.

92. Jean-Pierre Mahé, Hermés en Haute-Egypte, 11, 1982, p. 278-308.
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du phénomeéne et surtout de son milieu socioculturel. L’analyse
actuelle tend en outre 4 montrer que, méme dans des questions
phonologiques® et philosophiques a priori imprégnées d’hellé-
nisme, hermétisme tisse un lien subtil avec la pensée pharao-
nique : c’est le cas, chez Jamblique et aussi dans le Poimandres,
dans ce qu’on peut lire sur le statut particulier du nous et du
logos. Pensées en égyptien, nous avons 1a des données qui ren-
volent au « cceur »-jb (& savoir, la pensée, I'intelligence) dans
son rapport a la parole créatrice, celle a laquelle Thot préside®.

En insistant sur Pimportance des « paroles» attribuées a
Thot dans la pensée pharaonique, nous désirons nous inscrire
dans cette méme perspective, dans l'intention de réévaluer une
filiation pharaonique, non seulement en ce qui concerne le cadre
de Phermétisme, mais aussi a propos de ses origines les plus
lointaines.
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94. Voir Michele Broze et Carine Van Liefferinge, « L’Hermeés com-
mun du prophéte Abamon. Philosophie grecque et théologie égyptienne
dans le prologue du De Mysteriis de Jamblique », dans Religions méditerra-
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(m. 868/1463) (Nelly Amri)

2002/4 — L’orphlsme et ses écritures. Nouvelles recherches‘ 44
Présentation (Philippe Borgeaud, Claude Calame, André Hur:
Orphée : qu’est-ce qui est orphique dans les Orphzca U
(Claude Calame) — La toile de Pénélope : a-t-il existé un myth
et les Titans ? (Alberto Bernabé) — La figure du Kronos ¢
I’orphisme au néo-platonisme, sur I’origine de I'étre humai
orphique et rituel initiatique. Eléments d’un « Discours sacté » dans
(Christoph Riedweg) — Les deux méres de Dionysos, Perséphone

Hymnes orphiques (Jean Rudhardt) — Convergence et dxverg
du mythe d’Orphée. De Clément d’Alexandne A Eusebe de,C,
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2001/1 — Les usages du Livre saint dans Pislam et le chnstlamsme(
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Chodkiewicz) —Qu'est-ce qu'une Bible ? (Pierre Gibert) — Les emploi
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2000/3 — La prigre dans le christianisme moderne (344 p.)
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collectives exceptxonnelles Les pratiques dévotionnelles du jubilé (Bernard
.Dompnier) — Les fétes luthériennes de la paix de Westphalie (Claire Gantet)
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